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Introduzione

Come si accede alla conoscenza dei wvalori etici? La risposta a
questo interrogativo si coglie nel vivo delle azioni guotidiane,
nel farsi delle scelte personali e comunitarie, oppure i valori e-
tici si impongono all’intelligenza dell ‘vomo come dati evidenti,
necessari, universali, metastorici derivanti dall essenza della
realtay Mel nostro mondo occidentale molti percepiscona con
particolare wurgenza il pesc di guesti interrogativi. Le chiese
cristiane e parimenti i laici sono fortemente socllecitati dalle
gravi guestioni che travagliano il mondo degli uomini; e sono al-
tresi coscienti di non essere in grado di proporre soluzioni defi-
nitive o prospettive comuni da un punto di vista metodologico e
tanto meno da un punto di vista contenutistico. L'etica & uscita
dalle chiese; & diventata un problema universale, un interrogativo
diffuso che interpella il singolo individuo. Come risponderes ad un
interrogativo di tale portata?

Hna wvita wvissuta alla luce dell autenticiti personale, intesa
come coerenza tra cid che si pensa e le azioni concrete, & in gra-—
do  di scoprire alcuni imperativi etici  fondamentali a partire dal
vissuto guotidiano personale e comunitario? Un rapporto attivo e=d
insieme contemplativo dell 'vomo con il mondo pud svelars la soli-
dita storica di principi etici ritenuti essenziali, sspressi nel
linguaggioc dell "autenticitd personale? In prima istanza la rispo—
zta sembra essere affermativa. I wvalori etici, ritenuti fondamen-—
tali in wuna certa epoca storica, sono scoperti dal singolo indivi-
dua  impegnato in un costante commercio con 1a realta. In questo

modo si ftraccia un orizr-onte di senso che investe tutta l1a vita



personale, alla cui luce i singoli atti  acguistano valore morale
positivo o negativo. Ma la via tracciata sembra del tutto insuffi-
ciente.

E° necessario percorrere la strada dell’ intersoggettivita, del-
la comunicazione interpersonale per formuelare la risposta in modo
corretto. Infatti, se da un lato 1 esistenza indica un radicarsi
nella propria puntualitd originale, dall’altro essa esprime un’a-—
pertura {(forse ¢ meglio dire una trascendenzal, che pud salvare
dalls precarietad e dalla finitudine, esperita nel vivere guotidia-
no. La necessitad di aprirsi all altro, al mondo degli womini e
delle donne, al cosmo intero, di cercare ciocé fuori di sé un sen—
so, nasce dalla condizione tragica dell esistenza umana. Ognuno di
noi & continuamente coinvolto con la vita, i suoi ritmi, le sue
necessitd assolute ed ineliminabiliy; ma nello stesso tempo tutti,
senza alcuna eccezione, siamo esposti guotidianamente alla morte.
In gquesta condizione tragica la via 4211 incontro intersoggettivo,
del dialogo interpersonale 2 sociale, assume la caratteristica di
una necessitad. Il rapporto dialogico nasce, si nutre, si sviluppa
e =i articola soltanto nella fiducia di poter superare le rispet-
tive soggettivita, sempre tendenti a chiudersi in se stesse, sem—
pre minacciate dalla morte, nel tentativo di individuare un valore

etico che apra alla trascendenza.



A partire da queste considerazioni introduttive propongo alcune
riflessioni ermeneutiche dell evento etico. Sono cosciente dells
difficoltad cui vado incontro. Molti problemi  restano aperti e ne—
cessitano di ulteriori chiarificazioni. Ogni ragionevole critica

sara accettata e vagliata con grande attenzione e rispetto.

1. Le radici deboli dell 'etica

Le osservazioni preliminari appena abbozzate sembranc essere
confermate da una convinzione oggi assai diffusa: 1'uomo si reputa
l1'unica fonte creativa dei valori etici, riconosciuti coms tali
perché s=su di essi converge il consenso unanime oppure della mag-—
gioranza degli uomini e delle donne appartenenti ad una determina—
ta comunita. Il consenso costituisce per la coscienza individuale
una sorta di legittimazione con  la conseguente accettazions delile
norme stiche che ne derivano. L 'uomo nella sua progettualita qua-
S5i senza limiti e nella sua libera attuazione si ritiens dungue la
misura di  ftutte le cose. Eqli si lancia n=lla costruzione di rego—
e etiche, caratterizzate peraltro da un alto tasso di provviso-
rieta, con 1'intento di perseguire obiettivi individuali & collet-
fivi: obiettivi che alla fine sembranc concretizrarsi nell aspira-
ziong a vivere una vita felice, tranguilla, ben ordinata sia per—
sonale sia sociale.

fluesta convinzione si nutre di un altro rilievo, presente nel-
l'orizzonte ermeneutico dell uvomc moderno: l'estensione a tutti
gli aspetti della vita umana ed anche infraumana del principio che
non  e2siste una natura governata da  leggi fisse, decifrabili dalla

ragione e dotate di valenza morale per 1 'uomo. La cultura ha preso



atto della legge di Hume, che indica come "fallacia naturalistica®
ogni tentativo di fondare 1'etica sulla conoscenza della natura.

Da guesto contesto culturale sembrano scaturire dues interroga—
tivi, per certi aspetti contraddittori o almens contrari, posti
oggli  con particolare insistenza. Il primo: 2 lecito usare indi-
scriminatamente della realtd umana, mia e dei miei simili? EF
giusto disporre della realtd infraumana per la pura utilitad per—
sonale o comuns? B2 =1, fino a che punto? Nel contempo molti uo—
mini 2 donne sembrano anche precccupati di risponders ad un se—
condo interrogativo, forse pid decisivo, di certo pid argente: che
cosa hanno da raccontarse, da svelare agli vomini = alle donne la
realtid wnana e quella infraumana? @Quali sono le riccheszze che ss-
s possonc offrire per una corescita pid eguilibrata dell ‘umanita”
Nal prime interrogativo compaiono verbi carichi di implicanze for-—
temente equivoche: fare, usare, disporre. I contenuti di guesti
verbi hanno dato origine al motivo determinante la crisi dell 'eti-
ca, guale & stata slaborata dalla tradizione teclogica cristiana =

da gran parte della riflessione filosofica dell "Occidente.

I

. La crisi dell ' etica

11 significato dell sspressione crisi dell ' etica non pud essere
usato soltanto secondo un’'accezione negativa, angosciante a causa
dei conflitti che 1'uomo vive nella sua esperienza quotidiana.
L 'espressione tende piuttosto a mettere in luce un significato po-
sitivo di liberazione. MHMeglio: rimanda ad una osperienza quoti-
diana di liberaziones perché il singolo ingividuo e le comunita non

si sentono pif vincolati da regole etiche precostituite, rigide,



vissute come negazione della liberta persconale e sociale. L'uomo
ritiene di poter gestire autonomamente la propria vita & la realtd
infraumana ©on i1 mezzi di cui dispone, di  usarne senza dover ac—
cettare prescrizioni predefinite. Sueste ultime sono sentite coms
violenza inferta 3lla coscienza personale 2 collettiva, come impe-—
rativi che non €& 1 'uomo a darsi liberamente ma che gli vengono im—
posti. Addirittura, a volte le regole stiche sono percepiis in mo—
do  confuso perché il singolo non 2 sempre  in grado di decifrarne
con sufficients chiarezza razionale la genesi. Egli finisce cosi
per  sssere impaurito da cit chse spesso sperimenta come un vincolo
irrazionale. Nascono 1 sensi di colpa, anche se & doveroso osser—
vare che la regola morale percepita come vincolos irrazionale non
ne 2 1'unica fonte. Nel superamento dell etica prescrittiva, a
volte coattiva, della tradizione culturale occidentales, 1 uoms mo—
derno =i sente liberato, emancipato, adulto.

Ma al superamento o alla negazions dell ‘etica prescrittiva si
accompagna  spesso un profondo disagie. Lindividuo sperimenta
un ‘oscura necessitld, quasi un bisogno indistinto, di ritrovare il
senso  dell’'eticas; un  desiderio profondo di voler riscoprire una
coscienza di s& come liberta, non arbitraria 2 nemmeno prometeica.
L'uomo  moderno & scettico di fronte ad un pensiero metafisico che
avanza la pretesa di offrire principi etici universali = immutabi-
1i, tradotti in norme fisse, razionalmente chiare nei loro presup—
posti fondanti =2 nel loro carattere di imperativita. Una tale pro-
posta non appare  oredibile: le scienze dell ‘uomo sembrano avers
toltec ad una simile pretesa ooni fondamento scientifico. Farimenti

2gli dubita di un pensiero filosofico debole, incapace di offrire



sicurezzse perchs non triesce a3 trovarse le vie per un’ adeguata com—
prensions e definizions dell ‘vomo 2 della sua esistenza. Suscita
maggior  interesse invece {(almeno mi pare? 1l tentativo di indivi-—
duara un orizzonts srmensutico entro 1l gquale sia possibile leg-
gere I valorl ritenuti etici e dei guali mettersi in ascolto. L o-
trizrzonte armeneutico & costituaito dalla specifica concezione an-
tropologica, wvissuta all interno della dialettica sociale in cui i

valori personali si incontrano 2 si scontrano, si arricchiscono,

=i impoveriscono, gualche volta si sliminano a vicenda. Buesto

™

omplesso processo dialettico lascia faticosamente filtrare, at-
traverso 1l vissuto guotidiano del singoli 2 delle comunita, guan—
to & ritenuto eticamente valido & prescrittivo senza sssere cosr—

citivo, perché libsramente voluto & scelto attraverso 1l consenso

m.

COMUNS. Basti pensare ai processi storici attraverso 1 guali si

1iunti a2lla formazions delle varie Carte dei Diritti dell uomo.

i)

Eclio cosl & possibile sfuggire alle maglie di un discorso che ren—
de 1 'stica una semplice espressione della potenza personale, deil
gruppi o della societd. Non resta allora che prendere sul serio il
bisogno diffuso di ritrovare un'etica non pid coercitiva ma per—
suasiva, che non lasci ftuttavia in balias della pura arbitrarieta
la wvita concreta dei singoli e delle comunita. E° wun compito di
particolarse urgenza oggi a causa della gensrale crisi in cuil ver—

S=13ms.
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Z. fAlcuni inguistanti interrogativi

Sono  ineludibili alcuni  interrocgativi che interpellanc la co—
scienza dei moderni. Esiste un’etica esclusiva, assoluta nella sua
genesi, a2 cui affidare la propria esistenza perche sia onesta, fe-

lice & hen ordinata? Ses esiste, possisde un fondamento capace di
sorreggerla? S si, gual &7 5i tratta di un'etica prescrittiva ca-
pace di costringers le coscienze, oppure di un’etica che persuade?
Dueste ed alire ancora sono  le domande che affiorano dall espe-
rienza etica guotidiana dei singoli e delle comunita. Tuttavia mi
vado chiedendo s2 il problema consista nel cercare uwna fondazione
all'etica, tale «che possa rispondere in maniera esaustiva agli
interrogativi posti. & m2 pare di capirg che l'etica, nel suo mo-
mento pin radicale, non necessiti di una fondazione: essa va sem—
plicemente riconosciuta. Cerco di snuclears guesta ipotesi nsl mo-
do pid chiaro possibile.

Infondatersza non significa negazione di un  fondamento. Non mi

pare correttoc comprendere 1 infondatez:z come squivalsnte all af-
fermazions che 1 'svento estico @ arbitrario: in balia della sola
volonta del soggetto. Significa piuttosto affermare che 1letica
non ha alcuna necessita di un fondamento. GQuasi per  assurdo:r il
non potere avers un fondamento individuabile scientificamente & il
sun  fondamento. Perché? L 'etica & una esperienza guotidiana ori-
cinariz, wun habitus direbberoc gli Scolastici, la cui natura speci-
fica consiste nel presentare alla ragione le regole etiche che
emergono dal  vissuto dell individuo e delle collettivita, con evi-
denza primordiale, globale, ancotra indistinta rispettic alle lucide

tavolozze dei wvalori universali ed immutabili. E guesta esperienza



guotidiana =i propone con wuna forte carica di obbligatorietd, in-—
tendo dire di contemporaneita: 1 'esperisnza della persona non pud

parcepirsi se non come ssperienza gtica, 8 ciocé in rapporio a.

A11'uomo non basta sapere che una determinata realiid esistes
non s: sente del tutioc appagato gquandeo ~igesce a dare una risposta
alla propria curiositad interrogantesi sulla natura delle cose (che
cosa & quesin? e guestaliro? 2 guello ancora?!. L uomo spontansa-
mente passa alla valutazions. Ognuno di nol conosce gqualcosa £ wa—
luta 11 gualcosa conosciuto. Come mal non siamo soddisfatti del
verbo cosl solido 2 perentorio, costituito dall  indicativo e 7 Ya
notato che 11 passaggio dall affermazione dell "esistente alla re-—
lativa valutazione rende necessaria una nuova aodalitid verbale, un
nuovo  universa mentale, un orizzonte ermeneutico diverso. L esse—~

re, il si da che infatti, non & mai 1 'ultima pargla. Guando si aft-

ferma perentoriamente che una determinata reslts esiste, il di—
scorso non & compiuto; tende spontansamente a proseguire. I1 si da
che, 1'ho gia capito. E proprio perché 1 'ho capito sono spinto,
gquasi costretto, a procedere oltre 2 chiedermi: si da come bens
oppure come male? Con guesto  interrogativo si sostituisce ad un

rapporto di identitd una tensione, colia come portatrice di una

pretesa, a prima vista assai strana: un dover sssers.

fQluando mi riferisco all’ esperienza prima, penso ad un & prio—

ri  concreto, come ad un orizzonte ermeneutico in cul & possibile

una Tondamentale ma sempre aggiornabile comprensiones dell evento
etico in tutto 1l suo spessore; comprensione che accompaona 1 in—

dividuo e le comunita, = che sSi espande sinc a foccare tutii 1

campi dell ‘esistenz umana ed infraumana. L etica non &, nella sua



dimensione essenziale, un problema scientificoy & pivttosto un mi-

i

s=t=2ro.  MNon & gualcosa da oggettivare, di cui  si pud tracciare la
genealogia; & una realtd in cul necessariaments ognl yomo INCappa.
Mister non significa buio totals, inconoscibilita. Il valore mo-

rale & una realtd che si pud conoscere; anzi, s5i deve Cconoscere.

Ma per guale via? Ezso emerge dal fondo dell ‘esperienza personale
e conunitaria; si chiarifica progressivamente in rapporto allie di—
verse concezioni antropologiche personal:, all internoc di un rap-—
parto dialettico comunitario. E mentre il valore morale smerge 2
prende corpo, nello stesso  tempo vincola la coscienza persconale,
esibisce cioé un’ identitd tale da legittimare la sua pretesa vin—
colante.

E’ chiaro: il valore etico non & gualcosa di arbitraric che im-

pone  con la forza un  dover fare. Se fosse cosi sarebbe ridotto a

tto da studiare come un gualsiasi altro oggetto. In-

i

semplice ogg

i

fatti potrebbe ecsssre facilments smascherata 1 'assurdita della sua
pretesa vincolante in coscisnza. Invece guel devi possiede una
evidenza primordiale e peculiare: & la rivelarione di una necessi-
t4 che nasce dall uvomo 2 ne vincpla legittimamente 1a ragicne pra-
tica. L'uomo & costretto a prendere personalmente posizione: que-—
sto vale, quest’altroc no. Si deve comprometisre nella vita pratica
con il suo si, oppure con il suo no. L'evento etico @ dungue una
modaliti secondo cui il soggetto tratta se stesso, la realii umana
gd infraumana senza alcuna possibilita di eludere 1 imperativo ob-
bligante. Esiste un’'autolesgislarzione stica radicata nella coscien—
za = un autoresponsabilita in vista dell 'umanizzazione dell 'uomo e

del mondo. Ogni tsntative di sluders, o peggio di vanificare, gue-—



ta esperienza rimordiale comporta la disumanizzazione della vita

1f]

nella sua interszza.

4. Una necessaria precisazions

Guando affermo che 1'etica non & scientificamente fondabile,
ciod dimostrabile nella sua radice primordiale 2 pur tuttavia co—
noscibile, faccio un'affermazione estensibile a molte altre nostre
conoscenze. Voglio dire che la conoscenza di noi stessi, degli al-
tri 2 della realtid nella quale viviamo pud essere attuata in modo
corrstto 2 secondo veritd anche per altre vie, diverse da guslla
strettamenta scientifica. E° 11 tipe di conoscenza che, ad esem—

pio, Tommaso d Aaquino chiama per connaturalitatem: il valore mora—

2 si rivela alls ragione wumana non solamente per deduzione rigo-—
rosamente logica o per via strettamente scientifica; lo si coglie
soprattutte nell esperienza quotidiana  valutata, pesata, fatta
propria con rarionaliia sapienziale.

L ‘evento etico & legato alla soggettivitd del singole individuo
situato e fa tutt uno con gli eventi della storia personale, in-
trecciata con gli eventi della storia delle comunita. Non per gue-—
st si pud parlare di sogoettivismo o di solipsismo etico. Le ve-

ritad etiche si presentanc al soggetto nel ed attraverso il vissuto

guotidiano, con una luminositad sufficiente a conguistare 17intel-
ligenza & di piegarla alla ricerca del bsne. Certo: non semprs &
possibile parlare di conguiste sicure, tanto meno definitive delle
veritad pratiche da parte dell’intelligenza umana. La ricerca 2
sempre faticosa. Tuttavia le veritad etiche fondamentali, pur fra

molti dubhi, incertezze ed errori gravi, appaiono sempre al sog-



come forza obbligante; = nel loro manifestarsi come obbhli-

)
m
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ganti lo comprometionc Ssempre e comungue.

L istanza etica per sua natura si presenta con primordiale evi-
depnza:s 1'"ho oia affermato a pid riprese. Tuttavia gosa non & leg—

gibile come un concetto astratio; si incarna in atil categoriali

ed £ colt

v

guindi intelligentements dal soggetito soltanto nel-
l1"attc concreto. L' incarnazione & costituita dagli atti catego—
riali che nell cosmo promeovono 1umano. Kant  stesso indicava
1 'uomn, come tErsine ineludibile dell  imperativo etico, da fratta—
re sempre coms fTine e mai Ccome mezzo. Nellindicazione kantiana
traspare la preoccupazZione di passars da una formulazione astratta
dell istanza etica ad una sua prima concretfizzazione, dove 1l ter—
mine astratio significa non pratice, non in funzione cioe dell

prassi. Infatti 1 7istanza etica con tutta la sua forza prescribibi-—
va =i presenta ad ogni  uomo come emergente dalla sua personale
espErienza, compiuta dentro il vissuto di ouna comunita umana, tals

da indurloc ad agire sulla bass di un  imperativo. Esso non va vis—

o

suto come una imposizions subita passivaments dall ‘esterno ma comse
una necessita interiore, che viene colita nei singoli atti concre—
ti. BHNon & sufficiente guindi affermare in astratto che si deve
rispettare 1 'uomn, la sua libertia, la sua coscienza.

Appare evidente allora 11 dovers morale di promoaovere tutio cid
che in concreto rends possibile 2 reale frattare 1 'uomo come fine
2 mali cCcome MmEZio, a partire da una precisa concezione antropologi-
C3, necessario momento di mediazione tra 17istanza etica primor—

dialie e la situazione concreta. Sfamare individul ed interi popo-—

1i, ad esempio, costituisce un problema di difficile soluzione,




tenuto conto delle leggi fondamentali  che regolanc 1 economia oc—
cidentale oggi. Fersino la coscienza pid lucida stenta ad atferra-
e la complessitd pratica della guestione in relazione all’istanza
morale: la guale peraltrs =i presenta alla coscienza universale
deqgli vomini chiara, urgente, precettiva, senza dubbi di sorta. Ma
come  fondare 1 incondizionatezza 2 1universalitad dell obbligazio-
ne etica, emersa con pobtenza dal vissuto personale e comunitario?

5. L 'obbligazions =tica cristiana come cosrsnza

{ ‘evento Cristo, partecipato gratuitamente dal Padre nella po-
tenza dello Spirito Santo, accolto = vissuto per la fede, crea 11l
fondamento ultimo dell obbligaziocne morale. L autodonaziones di Dio
quindi costituisce ogni  credents fondamento ultimo dell’'ssigenza
etica personale. Di continuo 2 in modo progressivo sssa crea e fa
rrescers nel credenta le diverss motivazioni dell ubbidienza al
santo comandamento di  Dio. Per la fede il credente non veds pia il
sus campo di azions pratica nella prospettiva della sola legge
imperativa dall esterno, ma piuttosto nell orizzonte ermeneutico
della pressione interiore delloc Spirito Santo che persuade ad agi-
re  secondo il volere di Oristo. 11 credente fa esperienza dellas
potenza liberatrice dello Spiritoc SGanto.

i  tratta di una esperienza personale 2 comunitaria insiems, a

volte tranguilla, spesso sofferta, sempre dialettica in s& e in
rapporto al  mondo. Guesta esperienza costituisce  1'evento fon-
dante, la struttura formale della norma di moralitd e la ragione

ultima della sus interpretarione. Froclamazione ed invito, notifi-

cazione ed ssigenza, indicativo ed imperativo, Vangelo 2 comanda-



menta  sonc strettamente uniti nella predicazione di Gesd di NMaza—
ret. Il singolo vive nella comunitd degli uvominil sulla guale & ca—
duta la Farola della salveszza. La Parcla pud essere accettata op-
pure rifiutata: & 11 wvissuls concretc deil singoli 2 delle como—
nita. Da gussto vissuto dialettico emerge il senso dell ‘'stica coms
necessitad primordiale, 2d emsrge nello stessc  tempo 17 istanza di
costruire un ermensutica per la lIsttura 2 17 interpretazions dei
valori etici. L'azione potente del Santo EBpirito di Oristoc lenta-
mente 2 in maniera persuasiva fara emergere dal vissuto personale
e comunitario, dentro una realisd di peccato, 1 valori che costi-
tuiscono sila fine il criterio per discarnere il bens dal mals. A

quastao punito il cerchio delle mie riflessioni si chiude, anche se





