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ISTITUTO DI STUDI ECUMENICI S, BERNARDINO
Nuova collana
BIBLIOTECA DI « STUDI ECUMENICI »

Giovanni Cereti, Riforma della Chiesa ¢ unita dei cri-
stiani nell'insegnamento del Concilio Vaticano I, 1l Se-
gno - Editrice, Negrar (Verona) 1985, pp. 461, L. 23.000.

L'opera affronta, a partire dall'insegnamento del Concilio Vati-
cano M, quelli che song i punti nodali nel cammino verso ['unita
di tutti i cristiani: la necessitd di una riforma all'interno di ogni
chiesa ed innanzi tutto della chiesa cattolica; la possibilitd di una
reinterpretazione e di una riespressione comune del patrimaonio dot-
trinale della fede cristiana; lindispensabile cambiamento delle
menti e dei cuori per poter camminare insieme verso Funitd vo-
luta dal Signore.

Sommario: i1 Le diverse tappe deil'elaborazione di « Unitatis
Redintegratic »; ll: Commentario analitlco dei paragrafi 6 ¢ 7 di
« Unitatis Redintegratio »; lll: La riforma delle chiese nell'insegna-
mentg del Vaticano Il; iV: Rimettere ordine nell’espressione della
dotirina « il deposito della fede e il modo di enunciazione »; V: La
conversiong interiore all'Ecumenisme ed il necessaric = cambia-
mente della mente »; Vi: La domanda dl perdono per i peccati con-
tro l'unith ¢ l'offerta di perdono reciproce; Conclusione generale.

Il volume viene offerto a L. 19.000 a chi prenota 1 o pill copie
servendosi del c.c.p. n, 11299377 intestato a « [l Segno - Editrice »
sn.c., Strada del Reciota, 30 - 37024 Negrar [Veronal.

POMPEO PIVA

LA DOMANDA ETICA
E LE DIVERSE RISPOSTE STORICHE:
APPUNTI PER UNA RIFLESSIONE ECUMENICA

Introduzione

E un dato ormai acquisito dalla odierna esegesi bi-
blica che nella predicazione apostolica I'esigenza etica
& fondata sulla storia della salvezza e da questa dedot-
ta (1). Esiste, infatti, uno stretto rapporto fra il Kerygma
(che consiste nel riferire certi fatti relativi a Gesu in
modo tale da farne manifesto il significato salvificol
e la Didache (discorso che mira a mostrare la strada
che il cristiano deve percorrere). Il « tu devi » & sempre
vincolato da un « Dio ha fatto ». E questo il modo origi-
nale con cui il Nuovo Testamento formula il problema
etico. Si tratta, in altri termini, del problema acuto de[_—
la mediazione fra I'Evento di morte e risurrezione di
Cristo e la storia umana, studiata in tutta la sua com-
plessita ed in tutte le sue strutture.

Da! momento che la prassi umana & il luogo decisi-
vo della costruzione della storia, il problema della me-
diazione fra Evento e storia diventa inevitabilmente il

(1) Gfr. Neuhatisler E., Exigence de Dieu et morale chrétienne,
trad. franc. di Schanen F., Paris, 1971,

Schnackenburg R., If messaggio morale del Nuovo Testamento,
san Paolo, trad. ital. di Zerbino E., Roma, 1968. )

Rey B., Creati in Cristo Gesd. La nuova creazione secondo
san Paolo, trad. Ital. di Zerbino E., Roma 1968, .

Lazure N., lLes valeurs morales de la théologie johannique,
Paris, 1965, particolarmente pp. 13-85. )

Spicq C., Théologie Morale du Nouveau Testament, I-l, Paris,
1965.

St £¢ 3 (1985) 229.261



230 P. Plva

problema della prassi cristiana in quanto & il luogo nel
quale, a partire dal gesto salvifico di Dio, si costruisce
la storia.

Ne consegue che il problema morale coincide con
il problema della prassi cristiana. in altre parole, il pro-
blema morale viene a formularsi per la comunitd cri-
stiana di ogni tempo in questo modo: come si realizza
il concreto universalizzarsi dell’Evento? Come si rea-
lizza il suo « piantarsi » nella storia? Quale prassi &
prassi « nel Signore »? Cosa vuol dire, insomma, per
il battezzato fare il bene ed evitare il male?

A questo livello di formulazione la domanda stica
& sempre stata la stessa, leri come oggi. Tuttavia, ri-
fiettendo brevemente, vediamo subito che gia la co-
struzione della domanda teologico-morale comporta la
possibilita ineliminabile di una pluralita di discorsi eti-
ci all'interno del cristianesimo, a seconda che si opti,
almeno come preoccupazione fondamentale, o per l'u-
na (Evento) o per l'altra (storia) realtd da mediare, e si
cerchi di fare un discorso che sfugga alle tenaglie di
soluzioni opposte.

Ora, sembra che la Teologia morale abbia percorso
quasi tutte |le possibili strade per cercare una soluzio-
ne teologica soddisfacente. Per cui oggl la domanda
etica viene a formularsi all'interno della comunita cri-
stiana ¢con una consapevolezza ed una complessita tali
da rendere la costruzione della risposta assai difficile.

Vediamo, dunque, le tappe fondamentali attraverso
e quali si & giunti alla costruzione attuale della do-
manda etica. Le osservazioni che seguono tendono a
porre il problema da un punto di vista metodologico.

I. - La teologia morale post-tridentina

a. La «forma » della teologia morale post-tridentina:
la legge naturale. Aspetto metodologico

la « forma » della teologia morale post-tridentina
ha trovato [a sua espressione pili massiccia nei Manua-
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li di Teologia morale, che vanno sotto il nome di « Insti-
tutiones theologiae moralis ». La prima opera di guesto
genere & stata edita nel 1600 dal gesuita Juan Azor
(1559-1603) (2).

Esaminando l'impalcatura generale di quel discorso
teologico, si nota come una categoria concettuale, in
un crescendo storico pill tematizzante, vi giochi unyFuo-
lo di fondamentale importanza: la categoria della « leg-
ge naturale ».

Con questa categoria la Teologia morale post-tri-
dentina connotava due realtd. La prima: un complesso
di principi universali ed immutabili non puramente for-
mali, ma con un contenuto a volte assai preciso. Que-
sti principi erano costituiti, in sostanza, dalla concet-
tualizzazione delle fondamentali costanti dell’ essere
umano (ad es. I'essere sociale; |'essere sessuato e via
dicendo), intese come norme dell'agire (3).

La seconda; la possibilita della ragione umana, no-
nostante il peccato orlginale, di conoscere e di elabo-
rare simili principi etici {4).

Uno dei segni tipici dello spostamento massiccio
del discorso teologico-morale attorno all’asse della leg-
ge naturale & dato dalla distribuzione della materia, co-
me comunemente viene fatta dagli Autori delle « Insti-
tutiones ».

Il discorso etico, per es. nella teologia patristica,
era costruito sempre in rapporto strettissimo con i sa-
cramenti; cosi che l'esigenza etica trovava in essi la
sua spiegazione fondante (5). In questi Autori, invece,

(2) Azor J., Institutionum Moralium, in quibus universeé quae-
stiones ad consclentiam recte, aut prave factorum pertinentes,
breviter tractantur. Pars Prima, Brixiae, 1719; Pars Secunda, Me-
diolani, 1719. Ho consultata quesia edizione.

[3) Cfr. Zalba M., Theologiae Moralls Summa, Matriti, 1957,
val. 1, p. 228, n, 402,

(4) Cfr. Conc. Vat. |, Costituzione dogmatica «Dei Filius »,
De Revelatione, can. 1: DS 3026.

(5) Cfr. Caffarra C., Teologia Morale (Storig), in Diz. Enc.
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il discorso sui sacramenti viene per ultimo, come di-
SCOrso sui « mezzi » donati all'uomo per osservare i co-
mandamenti stessi e cosi raggiungere il fine ultimo (6).

Ne consegue che, staccato il comandamento dal-
["Evento di salvezza, il comandamento medesimo &
giustificato o con un riferimento estrinseco alla volon-
ta di Dio, oppure mostrando la sua intrinseca raziona-
[itd. In generale & la seconda via che viene percorsa
con il rischio reale di ridurre il Decalogo da legge del-
I'Alleanza a sintesi chiara ed elementare della legge
naturale.

b. Per quali motivi si ebbe questa impostazione
del discorso teologico-morale nella Chiesa?

I motivi sono molteplici. Li elenco semplicemente;
per il nostro scopo & sufficiente. Del resto questi mo-
tivi sono largamente conosciuti nella loro radice stori-
co-teoretica. 1l mio discorso & sempre di natura meto-
dologica.

In primo luogo, nei secoli XVI-XVIl |'Europa intera
visse una delle crisi pitu profonde: lo spezzarsi dell'u-
nitad religiosa con la nascita e lo sviluppo della Rifor-
ma protestante. E difficile oggi rendersi pienamente
conto che cosa questo fatto abbia comportato, dato che
noi viviamo in una esperienza culturale assai diversa.
La fede cristiana era stata il cemento fondamentale e
pressoché unico della convivenza umano-civile ad ogni
livello. Pertanto, t! rompersi della sua unitd causava una
crisi vasta e profonda non solo da un punto di vista
strettamente religoso, ma anche civile-politico-culturale.

Su che cosa, allora, si sarebbe potuto fondare la ci-

Teol. Mor., diretto da Valsecchi A. ¢ Rossi L., Roma 1974, 3¢ ediz.,
p. 1904,

{8) Vedi, a questo proposito, Zalba M., o.c., vol Ill, tract. [:
Da Sacramentis in genere, p, 3.

[7) Cfr, Lortz J.-|serloh E., Storia delfa Riforma, trad. ital. di
Foresti M.P., Bologna, 1974, pp. 326-338.
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viltd se da un punto di vista critano sembrava impos-
sibile trovare un adeguato fondamento, come lo dimo-
stravanc ampiamente le guerre di religione? Infatti che
cosa possedevano ancora di comune gli uomini della
Europa? La risposta non poteva che essere la seguen-
te: la loro natura umana, la loro ragione. Nacquero co-
si le prime opere di esposizione del « diritto naturaie ».
Si pensi al «De jure Belli ac Pacis » di Ugo Grozio,
opera stampata nel 1625 (8). In fondo la Teologia mo-
rale elaborava una struttura di impatto fra Evento e sto-
ria: la legge naturale, che sembrava sfuggire una volta
per sempre agli attacchi della imprevedibile vicenda
storica; era cio@ immutabile (9).

In secondo luogo, ia scoperta continua di civilta e
di popoli comportava 'emergere di nuovi problemi mo-
rali mai prima sospettati. 1 quadri di riferimento entro
cui si era stabilizzata la civilta europea sembravano
inesorabilmente votati alla distruzione. Di qui la neces-
sita di elaborare sistemi di riferimento e criteri di- giu-
dizio che, data la loro universalita, non fossero limitati
e spiegabili in base a particolari situazioni storiche,
ma potessero applicarsi ovunque, perché dedotti dal-
uomo come uomo.

Si elaborava, in sostanza, una struttura di impatto
fra Evento e storia: la legge naturale, che sembrava
non ammettere pill sorprese e non doversi pil meravi-
gliare di nulla; era ciog universale (10).

In terzo fuogo, la controversia con i Protestanti, che

(8 Ho consuliato la « editio novissima» del 1719, Grotii H.,
De Jure Belli ac Pacis. Libri tres, in guibus Jus Maturae et Gen-
iium item Juris Publici praecipua explicantur. Cum Annotatis Auc-
toris... Accesserunt ejusdem Dissertatio dé Mari Libero... Nec non
J.F. Gronovii V.C. Notae in..., Vol. primum, Prol. par. 1-61 & Lib I,
cap. |.

(9) Cfr. Aertnys !.-Damen C.-Visser |, Theologia Moralis,
Torino, 1987, vol. I, p. 118, n, 84,

(10) Vedi Cathrein, Filosofia morale, vol. 1, p. 479. Cfr. anche
Zalba M., o.c., vol. 1, p. 233, n. 412.
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avevano (uasi manicheisticamente separato fede e ra-
gione, verita ed errore, portava a sottolineare la validi-
t4 permanente del discorso razionale anche dopo il
peccato. Si trattava di riprendere un tema presente nel-
la riftessione della comunita cristiana: |la fede & un as-
senso razionale. In fondo la teologia elaborava una
struttura di impatto fra Evento e storia: la legge natu-
rale, che sembrava sfuggire ad ogni residuo di separa-
zione e contrapposizione fra i due iermini, cosi da ren-
dere impossibile ogni opzione unilaterale; era una strut-
tura di mediazione per eccellenza, il relay fra Evento
e storia (11).

In quarto luogo, non sembra del tutto estranea alla
elaborazione di quesia categoria concettuale anche la
nuova epistemologia scientifica (G. Galilei), con le sue
concezioni delle leggi scientifiche come rapporti immu-
tabili fra grandezze variabili esprimibili in forme ma-
tematiche.

Questo nuovo tipo di sapere eserciid una grande
suggestione fino a diventare il paradigma fondamen-
tale in base al quale coniugare tutte le espressioni del
sapere umano. La Teologia morale, in fondo, elaborava
un tipo di discorso che non aveva nulla da temere dal-
la rigorosa scaltrezza della nuova mentalita scientifica:
era un discorso che conduceva alla apoditticita {12).

In quinto luogo, infine, e cid vale soprattutto a par-
tire dal secolo scorso, la legge naturale costituiva la
« diga » pil efficace contro |'affermazione della comple-
ta autonomia della coscienza morale nella elaborazio-
ne della prassi storica, indicando costanti operative che
nella costruzione umana della vicenda storica doveva-
no comunque essere rispettate: essa esprimeva le co-
stanti imprescindibili dell'impatto fra Evento e storia (13).

{(11) Cfr. Aertnys l.-Damen C.-Visser [, o.c, vol. I, p. 1186,
n. 83.

(12) Cfr. thid,, p. 111.

{13} E' praticamente impossibile riferire in modo adeguato
il pensiero del Magistero ecclesiastico, specialmente quello dal
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Di fronte ad un simile discorso, che ha radicazioni
tanto varie e complesse, occorre guardarsi da qualsiasi
giudizio che non sia sfumato. In altre parole, un simile
discorso se non pud essere accettato in blocco non pud
nemmeno essere rifiutato in blocco.

c. Ma in quali termini era costruita la domanda etica
alla cui risposta un simile discorso si & affaticato
per oltre tre secoli?

la domanda fondamentale & sempre la stessa: co-
me avviene nella prassi della comunitad cristiana |'im-
patto fra Evento e storia? A dire il vero l'interrogativo
viene originalmente formulato in guesti termini: quali
sono le costanti immutabili, universali, apodittiche ed
imprescindibili dell'impatto, in modo che si possa gia
prevedere quale strada percorrerd |'Evento nel suo ve-
nire dentro la storia?

la domanda & molto seria e non potrd pill essere
ignorata; infatti, sia pure sotto forme diverse, si ripre-
sentera spesso. Essa presuppone una convinzione e
pud sopportare tre modi di costruire fa risposta.

Una convinzione: i due termini dell'impatto, della
mediazione, non sono completamente estranei l'uno
all'altro; in altre parole, il Dio dell’Evento e della gra-
zia & lo stesso Dio della storia o della creazione.

Questa convinzione di fede pud immediatamente
avere come esito l'idea che sia possibile costruire la
risposta alla domanda cosi posta partendo unicamente
o prevalentemente dalla natura: & la prima possibile
soluzione. Ed & proprio su questa che si impegnd la
Teologia morale post-tridentina.

Ma apre il fianco a due rischi notevoli: il rischio

Papi, di guest'ultimo secolo. Basti ricordare due testi: Leone XIlI,
Lett. Enc. Libertas praestantissimum, 20 giugno 1888, AAS (1887-
1888) 593 ss.; Pio X, Lett. Enc, Summi Pontificatus, 9 ottobre 1939,
AAS 31 (1939) 423 ss.
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di perdere di vista la specificita delt’etica cristiana; e
il rischio di non tenere ne! debito conto la « storicita »
del farsi del Regno nella storia, trascurando cosi il di-
scorso etico sulla singolarita della persona come fatto
veicolante un significato proprio e mai perfettamente
coordinabile con le formulazioni universali ed immuta-
bili della legge naturale, e mai completamente esauri-
bile in essa.

Questa « posizione » diede origine ad una « contro-
posizione » che, negando la soluzione post-tridentina,
finira con il negare la convinzione di fondo su cui si
era costruita la domanda stessa; la convinzione, ciog,
che esiste una continuita fra Evento e storia. & la se-
conda soluzione possibile che negherad i termini stessi
del problema, ponendofo in maniera nuova. Questa so-
luzione, per una certa logica interna, avra due espres-
sioni: I'etica di K. Barth e l'etica della situazione, spe-
cie nella sua falda bultmaniana.

Posizione e contro-posizione hanno finite per intro-
durre la teologia morale in un vicolo chiuso. Forse
guesto dipende da! fattc che la domanda e la convin-
zione da cui & sorta vanno ricomprese. Si tratta, in al-
tre parole, di rivedere esattamente la natura del « lo-
cus » di incontro tra {'Evento e la storia o, pill precisa-
mente, di che natura sono quelle costanti, affermate
dalla teclogia post-tridentina. E la terza soluzione pos-
sibile che la teologia morale pud costruire: nasce dalla
teologia di K. Rahner e dalla teologia della speranza.

Ho cosi delineato le tappe fondamentali del cammi-
no che dobbiamo percorrere: 'etica di K. Barth; ['etica
della situazione; la teologia di K. Rahner e la teologia
della speranza.

Il. - L'etica di K. Barth

a. L'idea centrale dell'etica barthiana

in fondo non era molto diversa la domanda, alla cui
risposta si affaticava la teologia cattolica, dalla doman-
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da da cui partiva la teologia protestante, almeno nella
sua falda liberale.

« Teologia liberale » contro cui si scaglid con pas-
sione quasi esasperata K. Barth, dopo averne subito il
fascino negli anni degli studi universitari (14).

Barth & radicale nella sua critica: non si tratta di
aggiustamenti marginali o di correzioni secondarie del-
la domanda sopra posta. Infatti la « teologia liberale »
faceva di Gesu semplicemente un grande maestro di
norme morali. Si deve, dunque, distruggere una tale
forma di teologia perché & completamente errata.

Ed & sbagliata radicalmente perché presuppone una
continuitd fra la domanda etica dell'uomo: che cosa &
il bene - che cosa & il male? e l|a risposta offerta dal
comandamento di Dio. Fra le due non esiste nessuna
possibilita di incontro: & Dio, e solamente Dio, che po-
ne domanda e risposta. Ma procediamo con ordine.

Il punto di partenza sembra potersi individuare nel-
la introduzione al cap. VI della Kirchliche Dogmatik:
« Dottrina del comandamento di Dio, I'etica espone la
legge come ia forma del Vangelo, cioé come la santifi-
cazione di cui 'uomo & oggetto da parte di Dio che lo
elegge. Essa & fondata sulla conoscenza di Gesu Cri-
sto, poiché egli &, nello stesso tempo, il Dic santo e
i'uomo santificato.

(14) 1l tema morale & asposto con empiezza in [t/2,VII, della
Die Kirchliche Dogmatik. Il capitolo citato porta il significativo ti-
tolo: /I comandamento di Dio. Barth si & occupato del problema
morale a pill riprese. Un momento significativo del pensiero etico
barthiano & costituito dalla conferenza tenuta a Wiesbaden nel
1922, dal titolo: {f problema etico nelf'ora aftuale. Il secondo mo-
mento essenziale & costituito dalla pubblicazione del commentario
L'Epistola al Romani (Der Rdmerbrief, Minchen, 19227), traduzione
italiana a cura di Miegge G., Milano, 1962, 407-507. Per un primo
approccio al pensiero barthiano, cfr. Trillhaas W., La théologie pro-
testante du XX siécle, in AAVV., Bilan de la théologie due XX siécle,
dirigé par Vander Gucht V. et Vorgrimler H. tome [: Le monde
du XX siécle. 2. La théologie chrétienne: les grandes courants.
Paris, 1969, 497-520. Per una Introduzione pill approfondita, vedi:
Bouillard H., Karl Barth, 3 voll.,, Paris 1957.
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Essa fa parte della dottrina di Dio, perché rivendi-
cando |'uomo per sé, Dio stesso si rende responsabile
in modo tale che I'uvomo non appartiene se non a Lui.

Pertanto, |'etica ha la funzione di attestare, fin dal-
I'inizio, la grazia di Dio nella misura in cui questa gra-
zia annoda ed obbliga I'uomo per la sua salvezza »
(K.D., U/2, VI, 36).

Due sono le affermazioni essenziali: la legge & la
forma del Vangelo; la legge & la santificazione che
giunge all’uomo da parte di Dio.

La legge & la forma del Vangelo. - Con il termine
« Vangelo » non si annota (almeno immediatamente]
il messaggio di Gesl consegnato ai quattro Vangell,
ma l'opera della grazia divina, eternamente fondata nel-
la elezione in Gesl Cristo e storicamente realizzata
nella sua morte e risurrezione. Quest'opera consiste
nell'alleanza di Dio con l'uomo. La legge o comanda-
mento non &, quindi, I'enunciazione di una regola gene-
rale o di un codice che raccoglie tali enunciazioni, ma
I'esigenza di Dlo nei confronti dell’uomo.

Che senso ha allora quell'affermazione? La sostan-
za della dottrina cristiana consiste nel presentare Dio
come colui che ha eternamente predestinate 'uomo a
divenire in Cristo suo alleato. Conoscere Dio significa
conoscerlo cosi; e solamente cosi lo si conosce secon-
do verita. « Il Dio che & oggetto della conoscenza cri-
stiana, ciog i solo vero Dio, & il Signore dell'alleanza
con l'uomo: il Bio e Padre del nostro Signore Gesl
Cristo » (K.D., VI, 36,1).

il primo e fondamentale eiemento di questa ailean-
za & |'elezione gratuita o predestinazione: Dio stesso
si decide, da solo, ad essere grazia per 'uomo, cio& il
Signore della salvezza; pertanto Dio sceglie |'uomo
perché diventi testimone della sua gloria. Afferma K.
Barth: « La dottrina della elezione gratuita (o della pre-
destinazione) costituisce uno degli elementi della no-
zione di alleanza: Dio si decide da se stesso ad essere
grazia per I'uomo, a diventare il suo Signore e a soc-
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correrio; ed & per questo che sceglie ['uomo destinan-
dolo ad essere il testimone della sua gloria. La scelta
di Dio, decisa da tutta ['eternitd in Gesl Cristo e rea-
lizzata in Lui nel tempo, costituisce il mistero della vo-
lontd divina: si tratta del mistero che precede ogni al-
tra decisione o atto di Dio, che |i contiene e |i determi-
na assoltamente. Dio o rivela per mezzo della sua Pa-
rola; ed & credendu a questa Parola che Dio pud essere
conosciuto ed accolto. Chi dice elezione gratulta (prede-
stinazione) designa con questa sola espressione la so-
stanza e l'insieme del Vangelo. Ecco perché la dottrina
della elezione gratuita & gia parte integrante della dot-
trina di Dlo. Come si potrebbe parlare correttamente
di Dio senza parlare direttamente, anche se In modo
sintetico, del Vangelo stesso? » [K.D., VIIi, 36,1).

Ma vi & un secondo elemento che discende senza
soluzione di contlnuith dal primo, anzi ne costituisce
un aspetto essenziale,

Cha cosa significa per 'uomo essere eletto da Dio
come oggetto della sua grazia? Scelto: certamente non
come una cosa 0 un oggetto inanimato e neutro, ma co-
me una persona.

Scrive K. Barth: « Ma la nozione di alleariza non si
riduce a quella di elezione. Infatti, il partner deil’allean-
za & 'uomo. Ora, dal punto di vista di Dio, che cosa si-
gnifica per I’uomo essere partner dell’ alleanza? Che
senso ha per [ui la relazione nella quale & situato in
rapporto a Dio? Gia al termine (dell'esposizione] della
dottrina della elezione, abbiamo dovuto porci la seguen-
te questione: qual & |'intenzione di Dio che elegge nei
confronti dell'uomo da Lui eletto? Abbiamo dato la se-
guente risposta: Dio vuole, costi quel che costi, regna-
re su di lui, prenderlo al suo servizio, rassicurarlo che
partecipa alla sua opera, fare di lui un testimone di Ge-
su Cristo, cioé defla sua gloria. Ed ecco la questione
che ora dobbiamo porre: che cosa vuole Dio dall’'uo-
mo? che cosa si attende ed esige da fui »? (K.D., ViII,
36,1).
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Di fronte a Dio che sceglie, sorge, dunque, il pro(hv?f
blema grave di sapere in che cosa conslsta la determi-
nazione umana che risponde alla determinazione divina.

Continua K. Barth: « Se I'elezione costituisce, infi-
ne, la determinazione dell’'uomo, si tratta di sapere in
che cosa si sostanzia |'autodeterminazione umana, cor-
rispondente alla determinazione divina. Ci limitia-
mo, per il momento, a porre il problema senza cercare
di risolverlo. Ma vogliamo sottolineare subito che non
possiamo in alcun caso accettare una soluzione che re-
stringa o rimetta in causa l'affermazione che solamen-
te la grazia di Dio & all'origine della elezione e della
determinazione dell’uomo (..). Tuttavia |'uomo deve
prendere posizione: quale atteggiamento assumera dal
momento che la determinazione, di cui egli & I'oggetto,
& donata? quale sara la sua esistenza? che cosa fara? »
(K.D., VHI, 36,1}.

L'opera della grazia, il Vangelo come decisione ¢
realizzazione dell’ Alleanza, fa di Dio stesso la legge
deif'uomo e della volonta divina il criterio unico secon-
do il quale si pud giudicare il bene e il male. E quindi,
la questione etica fondamentale & |'ubbidienza dell’'uo-
mo all'opera della grazia. Il Vangelo assume la forma
di legge.

Barth afferma: « La determinazione del!'uomo da
parte di Dio pone all'uomo stesso un problema, altri-
menti la stessa determinazione non lo riguarderebbe
affatto; bisogna che l'uomo risponda alla decisione di
Dio con una decisione analoga:; & necessario che, co-
me partner dell'alleanza, I'uomo si comporli in confor-
mitd a cid che Dio ha fatto per lui. Se Dio intende re-
gnare su di lui, & perché esige la sua ubbidienza. 1l che
significa affermare che l'uomo deve porsi il problema
di questa ubbidienza (...).

Non esiste per |'uomo nessun altro mezzo per esse-
re eletto e per vivere secondo [‘alleanza con Dio, se
non quello di lasciarsi interrogare sulla questione della
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sua ubbidienza, qualunque sia peraltro la risposta da
dare ail’interrogativo (...).

La grazia che regna & grazia che comanda. 1l Van-
gelo stesso, come tale, riveste la forma e l'aspetto
della legge. La stessa Parola di Dio & al contempo
e Vangelo e legge: essa non & mai una legge in sé, in-
dipendente dal Vangelo; come non & mai Vangelo sen-
za essere ugualmente una legge. Vangelo per il suo
contenuto, essa & legge per la sua forma e per il suo
aspetto. Essa & prima di tutto Vangelo e poi legge »
(K.D., VIIl, 36,1).

E veniamo alla seconda affermazione barthiana: fa
legge, in quanto forma del Vangelo, & la santificazione
che arriva alluomo da parte di Dio che lo ha scelto.
Infatti, soltanto |'uomo che nella ubbidienza si abban-
dona alle esigenze del comandamento di Dio pud por-
tare alcuni frutti buoni. Barth cita al riguardo Calvino:
il fine della nostra elezione & che noi viviamo una vita
santa ed irreprensibile. E la vita santa & l'irradiarsi, il
manifestarsi dell'Alleanza realizzata dalla libera scelta
di Dio. E pertanto comandamento,

Scrive ancora Barth: « Infine, per quanto c¢i riguar-
da, essa (la Parola di Dio) mira a rendere conforme il
nostro essere e il nostro agire a cid che essa & e fa.
‘Siate (letteraimente: voi diventerete) perfetti (lette-
ralmente: fissati sul vostro scopo) come {ciog secondo
[a vostra condizione di creature umane) il Padre vostro
celeste & perfetio’ (letteralmente: fissato sul proprio
scopo) (Mt 5,48)..; in altri termini questo indicativo
diventa un imperativo. La nozione di alleanza (si tratta
dell'alleanza conclusa tra Dio e |'uomo in Gesl Cristo)
non si esaurisce nella dottrina della elezione gratuita;
I'elezione gratuita, infatti, per se stessa ed in se stes-
sa, esige di essere compresa come un comandamento
rivofto all'uomo, cioé come la santificazione e la re-
quisizione di cui l'uomo eletto & oggetto da parte di
Dio che elegge » (K.D., VI, 36,1).
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b. Conseguenze

Al fine di cogliere tutte le implicazioni di questo
fondamentale punto di partenza dell’etica barthiana,
vediamone le necessarie conseguenze.

La prima: esiste un legame indissolubile tra dog-
matica {(dottrina di Dio) ed etica. Quando il cristiano si
pone il problema etico: che cosa devo fare?, in realta
deve chiedersi: chi & Dio?

La parola di Dio ha come contenuto ['Alleanza; la
quale, sequestrando e santificando 'uomo, lo rivendica
tutto per sé, esigendo assoluta ubbidienza. La dogme-
tica ha per oggetto la Parola di Dio; ed ugualmente ha
per oggetto il problema etico: che cosa deve fare |'uo-
mo per essere sequestrato dalla scelta di Dio? E il
problema etico. Solo Ta Parola di Dio rivela cid che &
buono e cid che & cattivo. L'etica, quindi, si deve co-
struire soltanto in dipendenza dalla dogmatica (15).

La seconda: la nozione comune di etica viene muta-
ta in maniera radicale.

Partendo infatti dalla nozione comune: etica & la
determinazione di cid che & bene e di cid che & male,
la teologia morale deve rovesciare immediatamente e
trasformare radicalmente questa nozione; e cid per un
duplice motivo. La domanda etica come tale & posta
dal Vangelo e solo dal Vangelo. La risposta alla doman-
da etica & data dal Vangelo e solo dal Vangelo (16).

E vero: Ia domanda etica, interrogarsi su che cosa
fare, su come vivere, sorge in ogni uomo per il fatto
che esiste. Ma la radice ultima della domanda non & al
di fuori della gratuita decisione del Signore dell’Alle-
anza: proprio perché Dio sceglie 1'uomo come suo al-
leato, |"’uomo inevitabilmente si pone | interrogativo
etico (17).

(i5) Cfr. K.D., VI, 38.1.
(18) /bid.
(17) ibid.
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Tuttavia l'universale presenza della domanda etica
(e siamo al secondo motivo del ribaltamento del con-
cetto etico) non dimostra solo che ['uomo & posto sotto
il segno della elezione divina, ma anche che sempre e
necessariamente esso vi sfugge e si pone nel peccato.

Infatti la risposta data alla domanda etica, la con-
creta dottrina morale ed il modo con cul quella & posta
e questa costruita, stanno a dimostrare che ['uomo si &
arrogato il diritto di determinare, in maniera autonoma,
nei confronti del comandamento divino, cid che & bene
e cid che & male. L'etica diventa cosi il segno che I'uo-
mo non confessa il comandamento, cio& il Vangelo, co-
me misura essenziale del bene e del male.

Il bene non & e non pud essere che un « evento »;
ciog & l'azione stessa di Dio che si realizza nell’uomo
ubbidiente. Ecco alcune espressioni illuminanti di K.
Barth:

« L'esistenza di una nozione generale di etica viene
inoltre a confermare, nella misura in cui essa implica
una risposta puramente umana al problema del bene,
il fatto che 'uomo intende sottrarsi alla grazia di Dio;
Egli, dopo aver posto la questione del bene, I'ha anche
risolta in anticipo. Per questo la nozicne in causa coin-
cide (cosa banale, a dire il vero) con quelia del pecca-
to» (K.D., VII, 36,1).

Poco prima del testo appena citato Barth afferma in-
fatti che l'uomo ha la reale possibilitd di peccare; &
cioé peccatore agli occhi di Dio.

« Invece di accontentarsi di essere, per la grazia
di Dio, la risposta al problema etico, ['uomo preferisce
voler essere come Dio, per conoscere in modo autono-
mo (come Dio} il bene e il male, e dare cosi di propria
testa la risposta a questo problema. Per conseguenza,
se ¢'& una 'etica’, o piuttosto una qualungue specie di
etica, & a causa e in continuitd con il peccato: si trat-
ta di tentativi fatti dall'uomo al fine di dare una rispo-
sta alla questione che non pud essere risolta se non
per grazia di Dio » (K.D., VIlI, 36,1).
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Il problema etico come tale, cio& come risposta u-
mana, non esiste pilr, Non si tratta di andare alla ricer-
ca di cid che & bene o di cid che & male, perché al cre-
dente la risposta & gia stata data in Gesl Cristo; F'uni-
co problema & quello di credere e pertanto di ubbidire.

L'etica teologica attesta e ripete la risposta che &
gia stata data in Gesl Cristo (18],

La terza: sia 'etica « dell’insolente identita » fra il
Dio dell'Evento e il Dio della creazione della teologia
liberale, sia la divisione fra filosofia morale e teologia
morale, sia la morale cattolica, non ponendosi come
etiche del comandamento, vanno radicalmente rifiutate.

Il discorso etico della teologia liberale consiste nel
fondare e giustificare la problematica etico-teologica
nella logica e sulla base di « presupposti e metodi di
un pensiero e di un discorso generali e puramente u-
mani, non teologici » (K.D., VIli, 36,1). Il comandamen-
to divino compare davanti al tribunale della ragione
morale umana: la religione dentro i limiti della ragio-
ne (19).

Quindi 'uomo, se vuole salvarsi, non deve rispon-
dere alla domanda etica, ma deve solo ubbidire ad una
risposta giad data in maniera assolutamente autonoma.

Il progetto, inoltre, di una pacifica coesistenza fra
una filosofia morale ed una morale teologica, attraverso
la divisione dei ruoli e dei campi, va pure radicalmen-
te rifiutato: il credente non pud accettare una simile
spartizione (20).

(18) tbid. « E' chiaro: i fatto di partire dalla nozione di Dio,
riconosciuto come la somma assicuratrice del bene — ciog ii par-
tire dalla verith e dalla realtd di un comandamento rivolto all'uo-
mo come un'eslgenza che lo supera e lo determina assolutamen-
te — rende impossibile il problema etico. Al contrario, non & meno
evidente che ii considerare ['uomo alio stesso tempo coeme un pec-
catore gludicato, liberato e sanato dalla grazia di Dio, rende pure
impossibile la risposta etica a2,

(19) Cfr, KD, VI, 36,1,

(20} fbid.
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Non ¢'é capitolo dell’etica teologica che non sia in-
cluso e fondato nel e sul comandamento di Dio. L'etica
teologica & pertanto 'unica etica competente, in senso
stretto, non a risolvere il problema etico, ma a confes-
sare l'unica soluzione possibile e vera: il comandamen-
to di Dio.

La teologia morale cattolica, anche se migliore (se-
condo il giudizio di K. Barth) delie due precedenti posi-
zioni, in fondo si trova Ingabbiata in presupposti inac-
cettabili che mettono in crisi l'unico punto di partenza
valido ai fini di un discorso etico corretto: il comanda-
mento di Dio. Il presupposto di detta morale & un <« con-
cordismo contenutistico » fra ragione morale ed ubbi-
dienza al comandamento di Dio, in base al principio che
« la grazia non distrugge ma presuppone la natura », e
che I'uomo non & stato radicalmente guastato dal pec-
cato di origine.

In forza dt questi principi la ragione umana pud, au-
tonomamente dalia fede, costruire una sua dotirina mo-
rale che la fede pud benissimo riconoscere [(concordi-
smo cantenutistica) e che poi, in forza del suo proprio
discorso, allarghera ulteriormente senza mai contrad-
dirlo.

Perché un simile discorso va rifiutato da una buona
teclogia morale?

Sia perché, secondo Barth, annulla la serietd di tut-
to il discorso cristiano come annuncio del Vangelo, che
& sempre comandamento; sia perché ammette un pote-
re autonomo della ragione; sia perché non prende sul
serio la realtd del peccato. In una parola: perché su-
bordina Djo al movimento della ragione umana. Ora, &
al solo atto della grazia e del comandamento che I'etica,
come dogmatica, deve rifarsi continuamente (21).

La quarta: il passaggio da un discorso etico genera-
fe ad un discorso etico speciale non pud avvenire attra-

(21) Cfr. KD, VII1, 36,1,
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verso la casuistica (teologia cattolica), ma attraverso
la scoperta della continuita fra il comandamento di Dio
e ['ubbidienza umana; continuita che costituisce la
« forma » propria di tutte le singole risposte al coman-
damento medesimo.

Stante i principi fondamentali dell’ etica barthiana
e le loro Implicanze, sembra impossibile un qualsiasi
discorso di etica speciale.

L'unica affermazione di etica speciale infatti che
sembra possibile & questa: ascolta la Rivelazione divi-
na del comandamento di Dio che, in ogni istante, ti
prescrive cid che devi fare {22).

Tuttavia il discorso etico-speciale formulato in que-
sti termini & radicalmente insufficiente; e questo per-
ché Dio & fedele a se stesso. Pertanto il suo comanda-
mento si distingue nel tempo della creatura secondo
una legge di continuitd, che a sua volta da una struttura
unitaria anche all'ubbidire dell’'uomo. Ne viene di con-
seguenza che l'incontro fra il comandamento di Dio e
I'ubbidienza dell’'uomo non & un incontro « puntuale ».
La vita etica del credente non & ia somma di tanti fram-
menti, ma costituisce una linea continua, e cid in forza
di una decisione di Dio fedele a se stesso.

Le singole risposte non sono polverizzate, ma nella
fedelta di Dio trovano la loro continuitd che costituisce
la loro forma.

Come si configura, allora, I'etica speciale teologica?
Come attestazione della continuitd del comandamento,
cioé come rinvio al suo insieme strutturato. Per fare
un esempio: cid che Dio vuole dallo sposo, in quanto
tale, si inserisce nella continuitd del disegno e coman-
damento di Dio che lo ha voluto sposo; la fedeltd di
Dio a quel disegno e comandamento struttura un insie-
me continuo che impedisce di frantumare la Parola di
Dio in tanti « hic et nunc » Separati (23).

(22) Cfr. K.D., VIiI, 36.2.
(23) Cfr. K.D., VIII, 36,2,
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L'etica speciale allora diviene possibile solo se e
nella misura in cui & possibile conoscere la continuita
de! comandamento di Dio e quindi dell’agire umano.

c. £ un ritorno alla legge naturale?

Barth lo nega nella forma pil drastica; si tratta solo
e sempre di svolgere tutte le implicazioni delia identifi-
cazione fra etica teologica e dogmatica.

Dio crea, riconcilia e salva: creazione-riconciliazio-
ne-santificazione costituiscono le sfere all'interno del-
le quali Dic comanda e 'uomo ubbidisce. Queste sfere
non sono principi morali generali; sono strutture gene-
rali della verita eminentemente particolare, e concreta
dell'Evento etico. Cosi l'etica speciale non pud dare
alcuna direttiva: sarebbe un mettersi al posto di Dio.
Essa & semplicemente una scuola in cui si pud impara-
re a scoprire il comandamento di Dio (24). Intesa cosi
I'etica speciale, si deve rifiutare 11 modo con cui la teo-
logia cattolica passa dal generale al particolare, e cioé:
[a casuistica. .

Con questa espressione Barth non intende riferirsi
ad un capitolo particolare della morale post-tridentina,
ma qualifica come tale tutta la teologia morale cattoli-
ca. In essa, infatti, il comandamento dj Dio viene con-
cepito come un testo di legge conosciuto dal moralista,
fatto di proposizioni desunte dalla Bibbia, dal diritto na-
turale e dall’esperienza storica. L'etica speciale consi-
ste nello spiegare e nell’ applicare il comandamento,
cosi come fa il giurista con un codice civile (25).

Questo metodo di concepire |'etica speciale & radi-
calmente respinto per tre motivi. Prima di tufto perché,
in questo modo, il moralista si mette al posto di Dio
nella pretesa di penatrare il comandamento divino e di
giudicare cid che & bene e cid che & male nell'agire

(24) Cfr. K.D., NI/4.XII, 52,1,
(25) Ibid.
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umano. « Quando l'etica speciale diventa una casuisti-
ca, significa che il moralista intende collocarsi sul tro-
no di Dio, per distinguere da se stesso il bene dal male
e per giudicare » (K.D., XII, 52,1).

In secondo fuogo perché si suppone che il coman-
damento di Dio sia come una « forma» vuota, un di-
scorso impreciso ed indeterminato. Mentre «esso &
sempre comandamento rivolto a questo uomo, in que-
sto istante, in questa situazione; prescrizione per que-
sta situazione che & la sua » (K.D, XIl, 52,1).

In questa prospettiva si salva la suprema maesta
del comandamento; altrimenti se la determinazione &
lasciata al discorso umano, 'uomo ubbidisce a se stes-
so € non a Dio,

In terzo luogo, ponendo fra la coscienza e il coman-
damento un principio generale, la coscienza cristiana
perde la sua libertd, venendo a confronto con una real-
td che non & Dio, unica fonte di liberta. « Ma I’etica
casuistica causa ugualmente pregiudizio all’azione rea-
le dell’'uomo, posto sotto il comandamento di Dio; essa
non pud che distruggere la libertd cristiana, nella qua-
le solamente pud essere buona » (K.D., XIl, 52,1).

d. Nuovi termini defla questione

E ormai chiaro come la domanda etica sia stata po-
sta da Barth in termini completamente nuovi.

La domanda ultima: come si realizza, attraverso la
prassi della comunita cristiana, I'impatto fra Evento e
storia? & gid, secondo Barth, ambigua.

Essa, infatti, o pud esprimere |a volontd dell'uomo
di prevedere l'azione di Dio nella storia, ed allora & il
tentativo di voler ridurre il comandamento entro gli
schemi della nostra comprensione; o pud semplice-
mente attestare la consapevolezza, meglio: [a fede, che
il Kerygma avviene nella storia senza nulla pil.

Il primo atteggiamento non pud essere che rifiutato
in blocco perché espressione del peccato, della volon-
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ta di sottomettere Dio e non di sottomettersi a Dio;
nel secondo caso restiamo nella giusta posizione di
fronte a Dio e la teologia che ne nasce non porrd nes-
suna domanda etica al comandamento di Dio (che cosa
devo fare?), ma si limitera ad attestarlo e ad annunciar-
lo: una teologia senza punti interrogativi, ma solo escla-
mativi: « Attestazione di questa etica divina, attesta-
zione del bene che & il contenuto del comandamento
annunciato in Gesll Cristo ed eseguito in Lui» (KD,
/2, X, 47,2).

Non si deve allora porre l'interrogativo: come av-
viene l'impianto dell’Evento nella storia?, ma piuttosto:
'Evento avviene nella storia! La teologia che ponesse
una domanda accanto a questo esclamativo (per esem-
pio: come, dove, gquando |'Evento avviene oggi nella
storia) sarebbe una teologia che oltrepassa i limiti del-
l'ubbidienza creaturale di fronte al santo comandamen-
to di Dio con decisioni umane. K. Barth si esprime con
immagini suggestive per bollare una simile teologia
e la comunita cristiana che la rende possibile: « Il luo-
go dove la Rivelazione da eterna & diventata tempora-
le, qualche cosa di dato e di ovvio; il lampo celeste &
diventato un fuoco terreno, continuo; il non avere e lo
scoprire un possedere ed un godere (..); I'al di 1a un
semplice prolungamento dell’al di qua» (K.D., 1lI/2, X,
47,2,

In sostanza, nel discorso etico K. Barth & profonda-
mente fedele ai presupposti fondamentali della sua teo-
logia: il comandamento di Dio & auto-fondantesi e non
trova nell'uomo alcun presupposto; la questione mora-
e fondamentale: che cosa devo fare? dev'essere inter-
pretata unicamente come risposta al comandamento
del Dio dell’Alleanza.

e. Difficolta

Ma & proprio a livello di questo principio di parten-
za che sorgono le pill serie difficolta.
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In K.D., VI, 36,1 Barth scrive: « Infine, se !'elezione
costituisce la determinazione dell’'uomo, si tratta di sa-
pere in che si sostanzia |'auto-determinazione umana,
corrispondente alla determinazione divina ». E esatta-
mente il punto di partenza dell’etica cristiana; tuttavia
come & possibile un tale punto di partenza, un tale in-
terrogativo? Barth risponde affermando che soltanto il
comandamento, o meglio il Vangelo in guanto prende
forma di comandamento, & la sua origine.

Ma come pud il Vangelo assumere tale forma se
non incontra giad un soggetto etico, una persona cui sia
connaturale la questione etica? Osserva Bultmann che
per porre in modo adeguato la problematica relativa ad
un testo, si deve previamente avere un rapporto vitale
con la realtd di cui il testo parla (26). Se, per ipotesi,
uno fosse privo di esperienza di cose come ['amicizia,
'amore, la morte, |'obbligazione morale non potrebbe
comprendere un testo che parla appunto di amicizia,
di morte, di amore e di obbligazione morale. E se, co-
me afferma Barth, la forma del Vangelo & solamente il
comandamento, questo sarebbe del tutto incomprensi-
bile, & la sua accettazione sarebbe la scelta di una
schiavitu indegna di Dio e deil'uomo. Condizione tra-
scendentale deli'accettazione umana del Vangelo sotto
forma di comandamento & la coscienza morale autono-
ma ed originaria.

Barth sembra ammettere tutto questo quando affer-
ma che {'interrogativo etico & dato all'uomo con la sua
stessa esistenza umana; tuttavia si affretta ad afferma-
re che I'uomo & condannato dal comandamento di Dio.

E qui occorre fare una distinzione importante. Che
da un punto di vista storico, la Parola di Dio debba con-
dannare i risultati o certi risultati della ricerca etica &
fuori dubbio; ma la Parola di Dio non pud condannare

(26) Cfr. Bultmann R. Nuovo Testamento e mitologia. /I ma-
nifesto della demitizzazione, traduzione italiana di Tosti L. e Bian-
co F., Brescia, 1970, pp. 203 ss.
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la ricerca o meglio l'interrogativo etico come tale sen-
za togliersi completamente il terreno sotto i piedi. Co-
me potrebbe, infatti, {'uomo cogliere il Vangelo sotto
forma di comandamento se non fosse gia un uomo pre-
aperto al comandamento stesso? se non fosse cioé un
soggetto capace di chiedersi: cosa devo fare? Senza
minimizzare il peccato, iuttavia si deve dire che esso
non ha intaccato e tolto la funzione interrogante della
coscienza morale,

E vero che, radicalmente, la coscienza & un fatto di
relazione con Dio e pertanto & il fondamento ultimo
dell'interrogativo etico. Tuttavia & ['uomo che pone la
domanda; ed in questo interrogarsi 'uomo si comporta
da creatura e non da peccatore.

f. Quali sono i risultati del discorso barthiano?

Mi sembrano i seguenti:

— & impossibile portare avanti un discorso di eti-
ca cristiana senza affermare continuamente il primato
e la straordinarietd del Vangelo come comandamento;

— & impossibile portare avanti un discorso di efica
cristiana (evitando di fare del comandamento di Dio un
atto arbitrario che si erge maestoso sulle ceneri della
realtd etica dell'uomo), senza fare continuamente rife-
rimento all'uomo come originario soggetto etico. Da
questo punto di vista, percid, il cammino della teologia
morale ecumenica non potrd che compiersi nel tentati-
vo di sviluppare un discorso etico che ponga il Vangelo
nella sua forma di comandamento dentro | orizzonte
esistenziaie dell’uomo, che incontra sempre e necessa-
riamente il comandamento come risposta al proprio in-
terrogativo. E il problema dell'Etica della situazione.

I. - L’Etica della situazione

Quel vasto movimento di riflessione e quel comples-
so di problemi sottintesi nella formula « etica della si-
tuazione » ha molteplici radici.
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Il movimento, almeno nell’area cattolica, ha inteso
essere unha critica al razionalismo deduttivistico dei
Manuali di teologia morale e un recupero della dimen-
sione soggettiva dell’agire morale, ponendo l'interroga-
tivo serio sulla validita di una legge morale generale
giad espresso dalla « teologia dialettica » (27), specie nel-
la sua reazione barthiana: si ricordi il tema del coman-
damento di Dio « concretissimo = e la critca alla casui-
stica.

Inoltre si deve considerare, sul versante bultmania-
no, la riflessione filosofica di Heidegger, almeno di
« Sein und Zeit ». E I'elenco delle radicazioni potrebbe
continuare; ma gi& dalla loro semplice enunciazione,
possiamo affermare che il disegno elaborato dall’etica
della situazione tende a far uscire dal vicolo chiuso,
in cul si era posto, il discorse teologico-morale, Que-
sto si pone si in maniera critica di fronte al Manuale,
ma in un momento post-barthiano. Esso infatti non muo-
ve il suo attacco solo su un fronte: ['affermazione del
primato e della straordinarietd de! comandamento di
Dio; ma (ecco il momento post-barthiano) tale afferma-
zione viens mediata da una antropologia.

Ne consegue che il senso del Vangelo nella sua
forma di comandamento, in quanto velcolato da una
comprensione antropologica, assume articolazioni ben
precise e comunque diverse dalle articolazioni prece-
denti. Cerchiamo di descrivere, nelle sue linee fonda-

[27) Con ['espressione « teclogia dialetticas si indica quel
vasto movimento teoclogico creatosi attorno al 1920 che vide rag-
gruppati insieme teclogi come K. Barth, F. Gogarten, P. Tillich ed
altri. Cuesti teologi si proponevano il superamento della « teolo-
gia liberale », il cui principale rappresentante era Von Harnack
8en presto il gruppo si sciolse. Per un approfondimento di questo
interessante capitolo della teologia del XX secolo, vedi lo studio
di Broulllard H., K. Barth, T.: Genése et évolution de la théologie
dialectivue, Montaigne, 1957. Vedi anche Moltmann J. (a cura),
Le origini della teologia dialettica, traduzione [taliana di Laurenzi
M.C., Brescla, 1976, particolarmente pp. 474-486.
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mentali, questo discorso etico. Mi pare che nasca dal-
la crisi che venne a subire la risposta ai due fondamen-
tali problemi efici eleborati dalla teclogia morale post-
tridentina.

a. Il primo problema: le «fontes moralitatis »

Donde deriva alla coscienza umana la conoscenza
del concreto carattere morale del quotidano agire uma-
no? La risposta della teologia morale post-tridentina
era stata la seguente: fondamentalmente dalla consi-
derazione dell'oggetio dell’atto; secondariamente dalle
circostanze dell'atto; e in terzo luogo dal fine che si
propone ['agente (28).

La risposta di K. Barth, invece, & la seguente: la do-
manda come tale non esiste pil in quanto ha gia rice-
vuto una adeguata risposta precedentemente ed indi-
pendentemente dall' interrogativo del soggetto. La ri-
sposta ['ha giad data Dio nel suo comandamento; cid
che rimane all'uomo & la sola ubbidienza ¢ non la do-
manda, la recezione del dono e non la ricerca.

Ora, I'etica della situazione critica la prima risposta
attraverso il recupero barthiano della supremazia e
straordinarietd del Vangelo in quanto riveste forma di
comandamento. Questo avviene almeno nell'etica pro-
testante. Nello stesso tempo, perd, afferma che il pri-
mato dell’'oggetto, primato de! senso sulla comprensio-
ne, non si esercita che attraverso la comprensione
stessa (29).

Qual & la conclusione dal punto di vista etico? Il

senso del comandamento & comprensibile solo attra-

(28} Cfr. Genicot Ed.-Szlsmans Jos., /nstitutiones Theologlae
Morafis, vol. |, pp. 3238, nn. 33-41.

(29) Cfr. Ricoeur P., Prefazione scritta per la traduzione
francese dell'opera: Jesus, mythologle et démythologisation, Pa-
ris, 1968, pp. 26 ss. Sempre di Ricoueur P. ! confiitto delle Inter-
pretazioni, traduzione itallana di Balzarottl R., Botturl F,, Colombo
G., particolarmente pp. 77-92.
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verso la situazione concreta: il « mandatum Dei » viene
veicolato attraverso, ed unicamente attraverso, l'esse-
re-qui-ed-ora.

Questo & il primo recupero operato dall’etica della
situazione. Nella teologia protestante & stato un meri-
to di R. Bultmann; nella teologia morale cattolica tale
recupero inizia timidamente con alcuni scritti degli an-
ni trenta, specialmente nell opera precorritrice di T.
Steinbilichel {30).

Lo sviluppo di questo recupero tuttavia portd a con-
seguenze inaccettabili dal punto di vista cattolico, e al
superamento delle posizioni di R. Bultmann in campo
protestante da parte dei cosiddetti-postbulthmaniani.
Cerchiamo di seguire brevemente questi sviluppi.

Ll riferimento alla situazione concreta non & in gra-
do da solo di veicolare il senso del « mandatum Dei »,
se non si esplicita in una comprensione, o0 meglio in un
giudizio sulla situazione stessa.

Quando la teologia morale faceva riferimento alla
legge naturale come al complesso delle esigenze della
natura umana, non si accontentava di fare riferimento
ad un « vissuto », ma concettualizzava questo riferimen-
to in precisa « comprensione » defle esigenze della na-
tura umana attraverso delle proposizioni universali ed
immutabili. Risulta pertanto necessaria una compren-
sione della situazione hic et nunc.

A questo punto Il discorso portato avanti dall’etica
della situazione in Bultmann e nel cattolicesimo, assu-
me articolazioni e motivazioni diverse; ma raggiunge,
in sostanza, gli stessi risultati. In altre parole: Bult-
mann & pressato dalla problematica posta dall'esegesi
biblica; il discorso che si sviluppa all'interno della teo-
logia cattolica & invece causato dalla crisi del raziona-
lismo etico proprio dei Manuali (31}.

{(30) Cfr. Steinbichel Th., Der Zerfell des christlichen Ethos
im. 19 Jehrhundert, Frankfurt a.M., 1951.
(31) Cfr. Bultmann R., Nuovo Testamento e mitologia. I ma
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Come sard questa comprensione? La risposta di R.
Bultmann & ia segquente: la comprensione dell'esisten-
za umana, come necessario canale veicolante il coman-
damento, non deve presentare l'esistenza stessa come
un essere gia del tutto chiarito; ma come un progetto.
Si tratta di una comprensione « puramente formale »,

Se non esiste una pura Parola di Dio, ma una Parola
data in ed attraverso una comprensione deli’'uomo; se
questa comprensione non & solo vissuta, ma anche
concettualizzata; se questa concettualizzazione o « filo-
sofia dell’esistenza » descrive l'esistenza stessa come
pura possibilith di decidersi o di fare, allora sono chia-
ri gli esiti che scaturiranno dall'interrogarsi dell'uomo
sulla Parola di Dio come comandamento. Li enuncio
semplicemente citando dall'opera Jesus di R. Bultmann.

« Che cosa significa la comprensione delle esigenze
di Dio? Esse non sono date all'uomo attraverso |'auto-
ritd formale della Scrittura (non sarebbero comprensi-
bili}, né risultano da una immagine ideale dell’'uomo e
della umanitad! Non si possono sviluppare in una teoria
etica generale! Allora da dove provengono? Risultano
molto semplicemente dalla situazione della decisione
davanti a Dio, nella quale I'uvomo & posto. Questa rispo-
sta naturalmente ha significato soltanto per chi vede
l'uomo e anche se stesso in questa situazione di deci-
sione. Il suo significato & allora questo: il momento
della decisione contiene tutto cid che & necessario per
la decisione, in quanto in esso si giudica |'intero della
esistenza umana. L'uomo, che arriva al suc adesso con
il fardello del passato, & colui che si & costruito me-
diante il suo passato e che ora & messo in questione;
& messo in gioco davanti al futuro. Non si tratta per lui
di scegliere questa ¢ queila tra la varia molteplicita di

possibilitd future seguendo criteri che si & portato die-

nifesto della demitizzazione, Brescia, 1970; Capone D., Introduzione
alle Teologia Morale, Bologna, 1972, pp. 21-89.
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tro dal -suo passato; questi criteri sono messi in que-
stione; e l'uomo in veritd non & che scelga qualcosa
per sé, bensi si decide, in fondo, per la propria possibi-
lith attraverso ogni scelta che compie. Dunque, in que-
sta situazione di decisione & tolta la continuitd fluente
con | passato, e |'adesso non pud venire inteso metten-
dosi dal punto di vista dello sviluppo, che pud avere
senso accettabile in altre situazioni - ciog quando |'uo-
mo & pensato come spettatore. Il momento della deci-
sione & quella situazione in cui & tolto di mezzo ogni
atteggiamento di spettatore, ed & determinata unica-
mente dall’adesso. Adesso si tratta di sapere che cosa
fare € cosa non fare; né si da alcun criterio proveniente
dal passato o dall'universale. Questa & la decisione.
Naturalmente non si tratta di dire che all'uvomo manchi
Uintelligenza delle possibilita empiriche del suo agire,
delle conseguenze del suo agire intese come avveni-
menti empirici. La decisione non & un gioco di dadi; la
sua caratteristica diventa tanto pil evidente quanto
pit chiara & I’ intelligenza delle possibilita empiriche.
Ma decidersi significa che la scelta tra le possibilita
non & determinata dall'intelligenza di queste possibili-
ta, bensi & libera e responsabile. Chi vede I'uomo nella
decisione e chi considera questo come la comprensio-
ne dell’esistenza umana, esige dall'uomo, e lo crede
capace, di sapere che cosa & adesso buono o cattivo,
non, come s$'é detto, in base ad una esperienza qualun-
que o a motivi razionali, ma partendo dalla situazione
di adesso. Allora non ha pi alcun significato sviluppa-
re idee generali circa un bene sommo, circa virtl e va-
lori; perché tale teoria proviene dalla situazione di spet-
tatore. In ogni caso nella concezione di Gesl non c'g
questo tipo di etica ed & aprioristicamente sbagliato
percid interrogarlo circa esigenze etiche concrete o
sulla sua posizione di fronte a problemi eticl concreti.
Egli rinvia sempre l'interrogante soltanto a se stesso.
Il che & del resto chiaro per il motivo seguente: di fatto
non ci sono esigenze etiche nuove in Gesu, le sue in-
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dicazioni concrete hanno abbondanti paralleli nella tra-
dizione giudaica » (32).

Il risultato finale & chiaro; I'etica cristiana & dissol-
ta in quanto tale, perché manca una ripresa oggettiva
del senso che ha il comandamento di Dio: un puro de-
cidersi hic et nunc senza alcun riferimento storico al
dato, all'oggetto, al Kérygma.

La chiamata di Dio & rivolta al soggetto nella sua
singolarita; mentre nella morale post-tridentina era ri-
volta alla natura umana. Quindi & una chiamata irre-
petibile.

Ora, non & sufficiente la comprensione dell’essere-
situato-vissuto per cogliere la chiamata di Dio; & ne-
cessaria una comprensione della situazione stessa. Ma
questa intelligenza non potrd portare a determinazioni
contenutistiche universali, in quanto la situazione non
& universalizzabile. La situazione dara le caratteristiche
formali cos? che, in linea generale, non si potrd mai sa-
pere che cosa si deve fare, ma solo come si deve agire.

La determinazione del contenuto del « mio agire »
é affidato « a me stesso » o, meglio al comandamento
di Dio in quanto mediato dalla « mia » situazione; cid
che un discorso etico generale pud dire sono solamen-
te le disposizioni con cui si deve agire. Infatti, le carat-
teristiche della situazione sono la fatticitd, 'unicitd e
la storicita.

In forza della prima caratteristica |'uomo non sceglie
di essere situato; prende posizione nei confronti di un
mondo che = & gia li ».

In forza della seconda, il proprio essere sltuato &
irrepetibile e non uguale a quello degli altri; ed inoltre
la situazione si vive una solta volta, cosi che la storia
di ogni persona viene come ad essere frantumata.

In forza della terza caratteristica, infine, l'uomo &
un essere nella storia.

(32) Bultmann R., Gesil, traduzione italiana di Barbagllo G.,
Brescia, 1972, pp. 172-174.
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Se |'esperienza etica si risolve in un rapporto di vo-
cazione fra I'uomo e Dio; se questa chiamata & veicola-
ta dalla situazione; se la situazione & compresa in si-
mile modo, allora si capiscono le risultanze del discorso:

— & impossibile rifarsi ad una norma universale
ed immutabile come criterio veicolante la voce di Dio;

— la vera norma oggettiva & la propria situazione,
ma in quanto questa & orizzonte ermeneutico della Pa-
rola di Dio: la fonte oggettiva di moralita & la situazio-
ne intesa in questo modo;

— le norme generali non possono essere proposte
« dal di fuori » come comandamento o proibizione. La
norma morale dev'essere scoperta « dall'interno », frut-
to 'di una esperienza personale.

b. /I secondo problema: I'aspetto epistemologico

Nei confronti di R. Bultmann potrebbe essere formu-
lato in questi termini, tratti dalla difficolta che P. Ricoeur
fa nella gia citata prefazione alla traduzione francese
di Jesus: come fare perché I'impresa ermeneutica in
generale, ed in particolare nel problema etico, non ven-
ga meno al suo scopo essenziale di fondare il « signifi-
cato » sul « senso »? In altre parole: come fare perché
non sia solo ubbidienza (momento soggettivo), ma ub-
bidienza al comandamento di Dio {momento oggettivo)?

Per i moralisti cattolici il problema si formula nei
seguenti termini: che senso pud avere la formulazione
di una norma morale astratta e data come universal-
mente valida in ordine alla comprensione dell’ Evento
nel suo venire nella storia?

Pur partendo da due falde teologiche diverse, il pro-
blema & sempre lo stesso: come si realizza il « conta-
gio » pratico-pratico dell’Evento con la storia? Siamo,
come si vede, alla domanda cui la teologia morale &
sempre costretta a ritornare, e che dopo la riflessione
bulthmaniana e dell'etica della situazione viene a costru-
irsi nei termini seguenti. Se non & possibile una atie-
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stazione « pura » del venire dell’ Evento dentro la sto-
ria, perché & sempre ed inevitabilmente attestazione
di una comprensione; se le strutture di questo venire
non possono essere immutabili ed universali, ma deci-
se solo volta per volta dalla comprensione del proprio
essere in situazione, allora la domanda etica non potra
che formularsi nei termini seguenti: attraverso quali
decisioni del singolo il Regno si realizza nella storia?
Si confronti questa domanda con le due precedenti,
quella di K. Barth e quella della teologia morale post-
tridentina, e ci si renderd conto della novitd: non si
tratta di costanti immutabili ed universali, ma di deci-
sioni del singolo; non si tratta solo della decisione di-
vina in Cristo, ma di comprendere questa entro |'oriz-
zonte ermeneutico della propria esistenza.

Tuttavia questo modo di porre la domanda etica
comporta inevitabilmente una risposta che apre il fian-
co ad aleuni rischi assai gravi.

Il primo: frantumare, polverizzare I'esistenza cristia-
na in una pluralitd di attimi. 1l secondo: privatizzare ra-
dicalmente il cristianesimo, limitandone il contagio ad
una fantomatica sfera individuale, I} terzo: gli esiti del-
etica di ispirazione bultmaniana e dell'etica defla si-
tuazione sono stati comandati da una certa comprensio-
ne dell'uomo; presuppongono una precisa filosofia an-
tropologica.

E siamo cosi a! nodo del problema: non & possibile
una teologia morale della pura Parola di Dio: il proget-
to di Barth & irrealizzabile; ma solo di una Parola di Dio
compresa entro l'orizzonte deli'auto-comprensione del-
I'uomo. L'auto-comprensione, infatti, nella misura in cui
non & puramente « formale », ma si presenta con con-
tenuti precisi (la legge naturale o una certa filosofia
dell'esistenza), sembra condizionare gli esiti della teo-
logia e softoporre alla storia la venuta del Regno, con
i risultati discutibili, che tutti conosciamo, dell'etica
post-tridentina e- dell'etica della situazione..
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La via per uscire dal dilemma sembra essere per
qgualcuno la prospettiva di un'auto-comprensione del-
l'vomo puramente formale. E possibile? Si tratta di in-
dividuare il punto di inserzione dell'Evento nella storia,
di descrivere il luogo di impatto, di sapere come esso
avviene e dove avviene.

Occorre costruire un discorso che mostri come ve-
ramente ['Evento venga nella storia e non solo vi passi
accanto; come, nello stesso tempo, la storia possa ac-
coglierlo senza rovinarlc o distruggerlo.

In termini pill semplici: come agire storicamente
nella fedeltd all’Evento?

Dopo questi tre momenti della riflessione teologico-
morale, la domanda viene a costruirsi, quindi, nei ter-
mini indicati. K. Rahner ha dato una risposta dalla qua-
le non & possibile prescindere.

{continua)

POMPEO PIVA
46100 MANTOVA, P.za Canonica S. Pietro 9

SUMMARY: The ethical question and several historic answers:
some notes for an ecumenical reflection.

We can take account of how moral problems are raised in the
Christian community only through the difficult task of moral theo-
logy today. It is necessary to construct a discourse of christian
mediation between Event and History. This is done:

— either by a rationalism which can become an attempt to
restrict history to constant factors rationally preconceived or it
can become a compromise in the sense of compelling the com-
mandment to enter into a pact with historical events (Post-tri-
dentine moral theology);

— either by fondamental extrinsicism which, while saving the
Event in Its unmeasurabie unco-ordinabllity, can end up by showing
only compassion (in the highest meaning of the word} for the
world (Barthian morality);

— either by a risked reduction of the Event or in the under-
standing of the commandment cut up only by the measurg of single
instances (morallty of R. Bultmenn), or by the determination of
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the theologically favored relation God-man, mediated solely on the
basis of an apriori-uniimited-trascendental opening of being (theo-
fogy of K. Rahner);
— either by a praxsis-reduction which at its limits can end up
in the identification the good and historic efficacy (theology of hope).
it seems that today the ethico-theological question is raised
in these terms which can be seen, are very complex.
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APPUNTI PER UNA RIFLESSIONE ECUMENICA

{continus da pag. 261)
IV. - [ risultati etici della teologia di Karl Rahner

Karl Rahner non & un teologo moraiista di profes-
sione, tuttavia si & interessato anche di problemi mo-
rali. In ogni caso il suo influsso in teologia morale &
notevale, dentro l'estenuante ricerca sull’'uomo che la
teologia porta avanti oggl, spinta da quell’anelito cul-
turale che & partito da « Sein und Zeit» di M. Hei-
degger.

4.1. Nel saggio di uno schema di dogmatica, pub-
blicato in « Saggi teologici », Rahner afferma
che il punto di partenza per lindagine teolo-
gica non & né Dlo soltanto né I'uomo solo, ma
= la relazlone fondamentale tra Dio e la crea-
tura » (33).

Questo punto di partenza si articola in due diretti-
ve di natura metodologica o formale. Il problema del-
la conoscenza di un oggetto qualsiasi comporta sem-
pre e necessariamente anche la guestione del sogget-
to conoscente, in quanto & questi che offre la possibi-
lita della conoscenza dell'oggetto. Dal punto di vista

(33) Rahner K., Saggio di uno schema di dogmatica, in Sagg!
Teologicl, traduzione Italiana dl Marranzini A., Roma 1965, p. 82.
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teologico si pud affermare: dal momento che la rive-
lazione & finalizzata alla salvezza dell’'uomo, ne viens
di conseguenza che ogni problema, riguardante la ri-
velazione {problema teologico), & anche un problema
riguardante l'uomo, in quanto soggstto capace di es-
sere salvato. Afferma Karl Rahner:

= Siccome la fede & sempre l'ascolto prestato da
un uomo concreto alla parola di Dio, l'autentico
aver udito — l'audizione data ail Verbo di Dio, che si
attua effsttivamente solo allorché viene percepita
e intesa ~ deve sempre verificarsi simultaneamen-

te alla comprensione della fede, ossia in un con-.

fronto (naturalmente, suscettibile di inflnite grada-
zioni) tra il messaggio ascoltato e lo stato in cui
gia si trova l'uomo, in quanto soggetio spirituale,
al momento stesso in cui sente il messaggio. Ora,
dato che il confronto dell'uditore con quanto gli
viene detto & un momento indispensabile dell’ascol-
to stesso, giacché il non capire intimamente svuo-
ta di qualstast valore anche l'audizione, un certo
grado di 'teologia’ costituisce gia un momento In-
terno dell'udire stesso; I'atto stesso dell’udire cre-

*

dendo & gia un’attivityh defl’uomo, itn cui entra in

gioco la sua soggettivita, con la sua logica, con la .

sua esperienza, accompagnata dai suoi concetti e
dalle sue prospettive. Cid che noi chiamiamo teo-
logia, e quindi proposizione dogmatica presa in
sens¢ stretto, & di conseguenza solo un prosegui-
mento, uno sviluppo ulteriore di quella riflessione
fondamentale che gia si verifica nall’ambito del-
'ascolto ossequiente prestato alla parola di Dio,
e percid stesso nell’ambito d=lla fede.

Da questo fatto, perd, deriva ancora che la rifles-
sione dogmatica e !'asserto da cui & espressa non
possono né devono mai distaccarsi dall'origine da
cui si dipartono, ossia dalla fede stessa. Cid si ri-
ferisce - come abbiamo gid detto — non solo al-
'oggetto della fede, ma anche all'attuazione della
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fede. Questa infatti rimane sempre la base por-
tante dell'asserto dogmatico vero e proprio » (34).

Ogni proposizione teologica (e siamo alla seconda
direttiva di natura metodologica), dovra porsl come mo-
mento dl strettissimo raccordo fra la parola e l'espe-
rienza umana; essere cioé rivelativa di una corrispon-
denza dI senso tra l'esperienza umana e la Parola di
Dio. Si ha quindi un criterio discriminante individuato
nefla «~ significativith »; il discorso teologlco « non-si-
gnificativo per la salvezza dell'uomo » & da giudicare
un discorso teologico sbagliato. Continua Karl Rahner:

« Se & giusto affermare che l'asserto dogmatico,
anche quando rientra gid nella vera e propria teo-
logia, & e rimane pur sempre un’espresssione di fe-
de, non soltanto rispetto al suo oggetto ma anche
nella sua attuazione soggettiva, allora vuol anche
dire che esso & condizionato da tutte le proprieta
della fides qua creditur’. Da questo punto di vista
ci sarebbe da sviluppare tutta una teologia dell’as-
serto dogmatico. In ogni caso, da tale presupposto
ne deriva che anche 'asserto dogmatico — sia pure
in maniera tutta sua — partecipa alla confessione di
lode di Gesit Cristo, espressa nell'accettazione os-
sequiente del suo messaggio. Slcché esso, nono-
stante ogni riflesstone dI carattere concettuale, ri-
chlama I'Evento storico della salvezza, lo rende
presente confessando apertamente di aver avuto la
vita da essa. Non si limita a parfare di que! grande
Evento, ma mira Invece a mettere P'uomo realmente
in contatto con esso, e — malgrado ogni astrazione
e riflessione teoretica cul viene sottoposto — tende
essenzialmente a far si che il rapporto non mera-
mente teoretico ma anche esistenziale e permeato
dalla grazia, che lega tutto I'uvomo all’autentica real-

(34) Rahner K., Ghe cos'é un asserto dogmatico?, in Seggi
Teologici, traduzione italiana di Marranzinl A. Roma 1965, p. 127
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ta storica della salvezza e non solo ad una sua for-
mulazione fatta di parole, venga conservato intatto.
Si viene insomma a dire che 'asserto teologico, sia
pure ripensato neila sfera teorica, resta ugualmen-
te sempre un itineraric dlnamico 'ex fide ad fi-
dem’ » (35).

La prospettiva teologica ha quindi sempre due sog-
getti: Dio & 'uomo, & non Dio solo (come afferma Karl
Barth), o I'uomo solo (come sostlene Feuerbach).

E a questo punto perd che sorge il primo grave in-
terrogativo: se ogni proposizione teologica ha due sog-
getti, come & possibile che uno non elimini l'altro? La
domanda pud essere sdoppiata: cos’'e che rende pos-
sibile un discorso non solo sull'uomo ma anche su
Dio? E il problema della inevitabillta della significan-
za antropologica di ogni proposizione teologica (36).

Alla prima domanda Karl Rahner risponde nei ter-
minl seguenti: la possibilita della proposizione teolo-
gica come « notitia Dei », & fondata sul fatto deil’auto-
donazione di Dio nella grazia. Intesa non come grazia
creata in primo luogo ma come Dio stesso nella sua
comunicazione personale, in forza della quale {'uomo
viene abilitato ad essere immediatamente capace di
Dio, di conoscerlo e di amarlo.

Se ogni conoscenza di Dio & fondata sull’auto-do-
nazione di Dio, se ha per oggetto necessario Dio in
guanto auto-donantesi all’'uomo, allora & sempre la gra-
zia (risposta alla seconda domanda) che definisce, de-
termina e pone in essere il discorso teologico come
discorso inevitabilmente a significanza antropologica,
in quanto discorso sul Dio che saiva |'uomo.

E pertanto lo stesso ed identico fatto che fa st che
ogni proposizione teologica abbia due soggetti: la do-
nazione di Dio all'uomo nella grazia; e che questa du-

(35) Ibid., p. 132.
(36) Cfr. Rahner X., Teologia e Antropologia, In Nuovi Saggi,
vol. 1, traduzione italiana di Frioli A., Roma 1968, pp. 45-72.
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plicitd di soggetti permanga nella distinzione dentro
una necessaria relazione.

Possiamo, pertanto, comprendere 1l significato del-
la «svolta antropologica» ed in che cosa consista.
Con questa espressione si intende fare riferimento al
senso piil profondo veicolato dalle proposizionl teolo-
giche, descrivibile In questi termini: ogni proposizio-
ne teologica non & che la esplicitazione comprensiva
dell'Incontro, gia avvenuto ed originario anche se non
tematizzato, di Dio con l'uomo nell’auto-donazione di
Dio stesso, in cui la trascendentale apertura apriorica
ed infinita della conoscenza e dell’amore umano viene
ad essere immediatamente in rapporto con Dio (37).

42. Ma sorge direttamente un'altra questione: che

rapporto esiste tra 'autodonazione di Dio, ori-
gine di ogni discorso teologico, e la storia del-
la Rivelazione storica?

In questa prospettiva, viene salvato I'Evento in tutta
la sua oggettivita? Dal momento che l'uomo & spirito
incarnato nel mondo, trascendenza che si realizza nel-
la storia ed & mediato storicamente, !'auto-comunica-
zione soprannaturale di Dio, inserita per dono di gra-
zia In ogni spirito, si realizza in forma storica cate-
gorlale.

La storia della Rivelazione storica & semplicemen-
te la storia della vera interpretazione dell’esperienza
soprannaturale trascendentale. Si ha pertanto unita e
reciproco rapporto di condizionamento tra Rivelazione
trascendentale e Rivelazione storico-categoriale, 0 me-
glio: tra I'aspstto trascendente e quello storico del-
I'unica Rivelazlone.

Penso che per il nostro scopo sia sufficiente 'aver
messo in luce il momento di partenza di tutta la teolo-
gia rahneriana.

(37) Cfr. Rahner K. Riflessione sul metodo della Teologla,
in Nuevl Saggl, vol. IV. traduzlone ltakiana di Frioli A., Roma 1973,
pp. 80-159.
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4.3. Quali sono le conseguenze In teologia morale?

Rahner ha costruito il suo discorso teclogico a par-
tire da una precisa visione filosofica, ampiamente
illustrata gia nella sua prima opera = Geist in Welt =.
In essa Rahner aveva individuato « Il luogo di emer-
genza del questionare teologico » nell'impasto che co-
stituisce l'essere umano: la sua apertura trascenden-
tale all’'essere e quindi a Dio, e la sua quotidiana vi-
cenda categoriale, in cui quella necessarlamente si
incarna,

Infatti, il luogo in cui ha origine la domanda & la di-
mensione conoscitiva trascendentale dell’'uomo, soste-
nuta da un dinamismo ontologico che implica nsces-
sariamente una affermazione originaria, I'affermazione
di un Essere assoluto. Nell'apertura apriorica Illimita-
ta all'essere & sempre e fondamentatlmente implicata
I'affermazione dell'Essere assoluto.

L'interrogativo, la domanda teologica trova la sua
matrice in quella «distanza ontologica » che ['intelli-
genza umana prende dl fronte al categoriale che essa
afferma, distanza che costituisce una finestra sempre
aperta, attraverso la quale entra la luce deli'Assoluto.

Se questo & Il «luogo » da cul sorge la domanda
teologica, la costruzione delia risposta deve rispetta-
re un preciso statuto metodologico che procede nella
direzione di un progressivo svelamento del mistero
impllcato in ognl atto di conoscenza ed in ogni situa-
zione umana. E ¢id in un movimento binarlo: la « ridu-
zione = che mette tra parentesi I'ordine oggettivo e ca-
tegoriale del fenomeni per evidenziare la dimensione
trascendentale di direzione a Dio: la « deduzione » che
partendo dall'orizzonte ultimo cosi svelato ritorna ai
fenomeni per rivelarne 1l significato profondo. Questa
dialettica & fondata sull'interdipendenza fra |'apertura
trascendentale a Dio e il piano categorlale in cui si
esprime; apertura che & stata gratuitamente attuata
dall’auto-donazione di Dlo. E di qui nasce logicamente
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il discorso teologico vero e proprio con gli esitl che
esso ha nella teologia morale.

La domanda morale, in sostanza, per Rahner si for-
mula in questi termini: come |'auto-donazione di Dio
si realizza nella vicenda categoriale dell’'uomo? O, in
altre parole, in che modo la permanente distanza e mai
perfetta coincidenza fra l'apertura trascendentale del-
l'uomo all’essere (attuata dall'auto-donazione di Dio
in Cristo) e la vicenda categoriale storica viene pro-
gressivamente colmata, senza mal poterlo essere del
tutto?

Ed & proprio a questo modo di costruire la doman-
da etica che i teologi della speranza muovono una cri-
tica di fondo.

Per Rahner il luogo della trascendenza e quindi del-
la domanda etica & costituito dal rapporto fra uomo e
mondo in quanto caratterizzato da una permanente
« inadeguatezza »: 'uomo non & mai il mondo, il tra-
scendente non & mai il categoriale; e si rivela fonda-
mentalmente nella conoscenza, o plil precisamente,
nel giudizio che & sempre conoscenza di questo o di
quello, ma sostenuto da un dinamismo illimitatamente
aperto all’essere.

Il rapporto privilegiato pertanto & quello deli'uomo
al mondo, ma visto come rapporto noetico. Per la teo-
logia della speranza invece il rapporto privilegiato &
di natura diversa da quello configurato da Rahner. li
rapporto & operativo, pratico, politico-sociale: 1'uomo
si rapporta al mondo sostenuto non tanto e principai-
mente da un dinamismo inesauribile di conoscerlo nel
suo rapporto all'essere e a Dio, ma da un dinamismo
prassistico che conduce a trasformarlo contlnuamen-
te. Si tratta di una inadeguatezza non tanto e principal-
mente fra cid che sl conosce e cid verso cui ['intelli-
genza tende, ma pluttosto fra cid che si conosce e cio
che si & fatto nel e del mondo, e cid che & sempre in-
teso e mai raggiunto. Inoltre la dinamica apertura non
& tanto sostenuta dall'orizzonte dell'essere, ma dal
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fatto avvenuto che il Regno di Dio & gid stato anticl-
pato nel Signore risorto.

Ma vediamo meglio il discorso della teologia del-
la speranza.

V. - L'etica della teologia della speranza

Una preoccupazione comune a quasi tutti i teologi
della speranza & di natura epistemologica. E la preoc-
cupazione, ciog, di definire lo statuto apistemolegico
del discorso teologico. Forse & necessario premettere
gli elementi fondamentali di detta epistemologia per
comprendere meglio la risposta data alla domanda etica.

5.1. Tre asserti di carattere epistemologico.

tl primo asserto sembra essere il rlconoscimento
del significato « prolettico » come significato prima-
rlo veicolato da ogni asserto teologico.

£ stato soprattutto W. Pannenberg (38) a inoltrarsi
in questa riflessione. Egli afferma che ogni asserto
teologico ha come due « elementi strutturali »: un ele-
mento doxologico e un elemento prolettico {39).

{n forza del primo, l'asserto veicola sempre una
risposta alla domanda: chi & Dio?; e pertanto costitui-
sce una manifestazione della sua « doxa » in senso bi-
blico, ciod una manifestazione della sua natura.

In forza del secondo, I'asserto veicola sempre una
risposta alla domanda: come saré il futuro dell’'uomo
e del mondo?; e pertanto costituisce sempre una anti-

(38) Dt Pannenberg W., forse Il principale rappresentante dl
questa linea teologica, s! possono leggere in Iln?ua italiana alcu-
ni saggi raccoiti nel volume dal titolo Strutture fondamental! del-
la teologia, edizione Italiana a cura di Benincasa GC., traduzione
di Martini V., Bologna, 13970; Mnoltre: Teologia e Regno dI Dlo,
traduzione italiana dl Guala G., Brescia, 1971, con |'Importante
capltole dedicato alla fondazione dell’stica teologlca dal titolo:
i Regno dl Dio e il londamento dell'stica.

(39) Cfr. Pannenberg W., Strutture fondamentali defla teo-
logla, o.c., pp. B0-82.
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cipazione del futuro dotata dj radicale provvisorieta,
in quanto costretta in un linguaggic che deve «rima-
nere indietro infinitamente rispetto alla realtd futura
della vita della risurrezione, poiché non sperimentia-
mo ancora in noi questa nuova realtd e possiamo par-
lare di essa in modo provvisorio e simbolico in base
all'esperienza della nostra esistenza che & del tutto
diversa: la risurrezione dei morti, infatti & un'immagi-
ne formatasi per analogia con il 1isorgere o |'essere
svegliati dal sonno. E propria della positivitad del lin-
guaggio dogmatico ['essere criticamente consapevole
di questa problematica e con cid della provvisorieta
di ogni formulazione teolagica » (40).

Il secondo asserto epistemologico & dato dal modo
secondo cui i due significati vengono rapportati attra-
verso l'individuazione di un unico « locus » da cui e-
mergono: la risurrezione di Cristo.

In che senso la risurrezione di Cristo & il « locus »
unico da cui emergono i due significati? La primitiva
comunitd cristiana sorge nella e per la fede nella ri-
surrezione di Cristo; il contenuto di questa fede &, nel-
la sua sostanza, dato dalla refazione in cui vengono
posti |'avvenimento delia Pasqua e |'avvenimento esca-
tologico; cioe la risurrezione di Cristo & confessata
sempre come l'inizio della fine e I|'anticipazione di
questa.

Ne deriva che nella fede della risurrezione, la per-
sona umana trova direttamente la risposta a questa
domanda: come sara il mio futuro e il futuro del mon-
do? E nella fede, in quanto si articola in un discorso
razionale {la teologia), viene sempre veicolata questa
risposta: sara come & GesU risorto (41).

Ricuperando alcuni principi della filosofia hegelia-
na, questa risposta risolve anche la domanda doxolo-
gica. Infatti « la soggettivita deve presupporre Dio co-
me origine dell'umanitd di tutto il reale; solo un Dio

(40) Cir. Ibid., 83.
(41) Cfr. Ibid., 121422,
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che abbraccia tutto pud essere la veritd stessa; percid
ognl idea di Dio dev'essere verificata in base a questo
presuppesto; se essa cioé permette di intendere la
realtd come unitd ed & percld sufficiente all’'unitd della
verita » (42).

L'unith defla veritd, seconde i dati acquisiti dall’at-
tuale coscienza storica, & possibile solo come proces-
so storico rispettoso sia della contingenza dell’'even-
to, sia dell'apertura ad un futuro vero e proprlo; e per-
tanto pud essere riconosciuta solo in base alla sua
conclusione (43).

L’asserto teologico allora put comportare una « no-
titia Dei », cioé una « notitia veritatis », solo se si fon-
da su una auto-rivelazione di Dio avvenuta in un fatto
storico, che sia il fine di tutto il processo storico, ri-
spettoso delia contingenza e del futuro: credere nslla
risurrezione altro non significa che avere individuato
in essa tali caratteri.

La risurrezione del Signore & pertanto il « locus »
da cui emerge sia la proletticitd sia la doxologicita
di ogni asserto teologico, cosl che tutto it discorso
cristiano si articola in tre momentl: si fonda sull’av-
venimento della risurrezione dai morti di Gesli di Na-
zareth (prioritd assoluta ed oggettiva storicita dell’E-
vento), vista proletticaments come !l nuovo mondo
(significato primariamente riconosciuto nell’Evento}, e
pertanto come la suprema auto-rivelazione di Dio e
deila sua natura (significato doxologico derivato, ri-
conosciuto nell’Evento).

Come si vede, 'emergenza dei due significati non
avviene con la stessa immediatezza: il significato do-
xologico & mediato da quello prolettico. Nei linguag-
gio della teologia della speranza la formultazione tec-
nica & la seguente: |'ortoprassi fonda I'ortodossia e
‘non viceversa.

(42) Cfr. lbid., 52.
(43) Cfr. Ibid.
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Il terzo asserto epistemoclogico & offerto dall'im-
plicazione del significato etico nel significato prolet-
tico. In quanto risposta alla domanda: come sara il mio
futuro e il futuro del mondo?, |'asserto teclogico im-
plica anche l'interrogativo: cosa devo fare per il mio
futuro e per il futuro del mondo? Questa domanda &
del tutto uguale alla prima, dal momento che & una
persona libera e responsabile a porsela (44).

5.2. Da questo triplice asserto epistemologico mi
pare si possa gla delineare il progetto in base
al quale dovra essere costruita la risposta al-
la domanda etica.

Tale progetto di costruzione risulta dalle seguenti
quattro affermazioni consequenziali alle premesse e-
pistemologiche.

La prima (in rapportc alla teologia post-tridentina):
la risposta all’interrogativo etico non potra costruirsi
come scoperta, formalmente affidata alla ragione, del
comandamento di Dio quale risulta iscritto nelle strut-
ture creaturali (legge naturale), perché Dio si & rive-
lato non principalmente in un rapporto con il mondo,
ma nel Risorto.

La seconda (in rapporto all’etica barthiana): la ri-
sposta non potrad costruirsi come pura e semplice atte-
stazione del comandamento divino, inteso unicamente
come forma del Vangelo, sulle ceneri delia domanda
dell'uomo; infatti il comandamento & sempre in rela-
zione a « questo uomo e a questo mondo ».

La terza (in rapporto all’esegesi bultmaniana): la
risposta non potrad costruirsl come scuola della deci-
sione istantanea e puntuale del singolo, perché la fe-
de nella risurrezione, come fede che anticipa ed aspet-
ta la « redenzione del corpo =, rivela all'uomo la pro-
fonda solidarieta fisica che lo unisce alla « attesa del
creato » (Rm 8,20 ss.) e gli impedisce di rimanere « in

(44) Cfr. Pannenbarg W., // Dio defla speranzs, trad. italiana
di Donero G. e Benincasa C.. Bologna, 1969, pp. 44 s.
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aria », « tra Dio e il mondo »; anzi lo costringe ad en-
trare, insieme con il mondo, in quel processo che &
stato "aperto dall’Evento della risurrezione di Cristo
Gesu.

la quarta {in rapporto alle conclusioni della teolo-
gia rahneriana): la risposta non potrd costruirsi come
storta categoriale della relazione trascendentale Dio-
uomo nel mondo, se non quando l'interdipendenza tra il
piano tematico oggettivo e il piano atematico inog-
gettivabile appare sostenuto non tanto da una « Vor-
griff » che abbia per oggetto I'orizzonte illimitato del-
l'essere, ma il nuovo mondo gia anticipato dalla pro-
messa escatologica della risurrezione.

Piu  positivamente, |'etica dovra costruirsi sulla
identificazione fra il bene e il Regno di Dio apparso
nella risurrezione; o, se si vuole, « nell'identificazione
dell'essere di Dio con la venuta del suo Regno » (45);
identificazione che & rispettosa del carattere trascen-
dentale del bene, della sua assolutezza ¢ della sua re-
lazione all'uomo e al mondo, del suo carattere di futu-
ro, bggetio della nostra tensione.

La chiave di volta di tutto il discorso etico sta in-
somma nella individuazigne del Regno di Dio come
orizzonte ultimo di ogni affermazione etica (46).

5.3. Una volta fondato il discorso etico cristiano,
secondo guali linee si sviluppera e si articolera?

In linguaggio scolastico si tratta di sapere come
si configura e si articola la « Teologia morale fonda-
mentale » per la teologia della speranza.

E a questa domanda che cercherd ora di risponde-
re. E necessaria una premessa: occorre evitare di ve-
stire il discorso etico fondamentale della teologia del-
la speranza con categorie concettuali derivate da altre
e diverse falde teologiche che ne stravolgerebbero il
senso.

{45) Pennenberg W., La teologia e il Regno di Dio, a.c., p. 127.
(48] Cfr. jbid,, p. 129.
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In quanto etica fondata sull’avvento del Regno, gia
anticlpato nella risurrezione di Cristo, essa non potra
mai delinearsi come discorso esauriente e conclusi-
vo sulla vita cristiana, perché il futuro di Dic si espri-
me necessarlamente in modo nuovo per ogni presente.
E sempre stato una convinzione profondamente radi-
cata nel discorso etico cristiano che la vita del singo-
lo non avrebbe potuto mai risolversi in una osservan-
za per tutti uguale dI cid che sempre e dovunque & be-
ne (47). La teologia della speranza conduce perd an-
che a pensare alla = inconclusivitd » non solo dal pun-
to di vista del soggetio, ma anche dal punto di vista
del discorso come tale (4B).

lLa teologia morale s! offre e si configura allora co-
me formulazione di criteri specifici, deducibili dalla real-
td dell’avvento del Regno di Dio, a carattere formale,
che illuminano le possibilita riservate all’azlone umana;
mentre i loro contenuti sonc frutto della creativitd
umana ispirata dalla potenza creativa del futuro di Dio.
E, in fondo, la riproposizione di un nodo di probleml
antichi quanto la stessa riflessione cristiana, anche
se di volta In volta si presenta con categorie diverse,

Nell'etica patristica esso appare nella dialettica
fra la Nuova Legge e 1l Decalogo, quando ila comunita
primitiva cerca di definirsi nei confronti del Giudaismo;
oppure in quella fra la Nuova Legge e la = ratio » degli
Stoici.

Nell’'etica tomistica il tema viene coniugato in due

(47) «Limpegno nel provvisorio & essenziale alla fede cri-
stiana nel Regno di Dio. Riflutare un tale Impegno per il motivo
che [’assolute tlmane fuori dalla portata degli sforzi umanl, sa-
rebbe un tradire I} Regno (...). Il futuro del Regno dischiude sem-
pre nuove possibilith sll'azione e allo stesso tempo nega ad
ogni istltuzione umeana quella gloria della perfezione che potreb-
be glustificare la sua pretesa assoluta all'obbedienza da parte
dei singoli = (ibid., p. 130).

(48] « Le conseguenze concrete e lo specifico itinerario di
condotta prodottl da un'etlca fondata sulf’avvento del Regno di
Dio, non possono essere delineati I[n modo esauriente e conclu-
sivo » (fbid., p. 132).
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paradigmi: «lex indita et lex scripta; virtil teologali
e virtd morali ».

Nell'etica post-tridentina esso appare nel problema
del rapporto fra legge, libertd e coscienza, quale si
offre e configura nel cosiddetto = sistema morale »

Ma procediamo con ordine, individuando successic
vamente qual &, per la teologia della speranza, il criz
terio fondamentale dell’etica cristiana; quale signifi-
cato- abbia la legge morale e come debba definirsi la
coscienza morale cristiana.

a) Il criterio fondamentale & espresso nell’ idea
cristiana di amore. Ma questa affermazione non con-
ferisce al discorso etico un carattere generico e va-
go? La teologia della speranza lo nega con forza, per
ché 'amore cristiano, partecipazione dell’amore di Dio,
non & una sensazione sentimentale ma il dinamismo
mediante il quale 'uvomo viene rapportato al mondo e
al suoi fratelli nella loro concretezza; e pertanto la sua
fnventivita & fondata sulla situazione oggettiva, sto-
rica (49).

La nostra liberta, indebolita dal peccato, 'ha fatta
degenerare in situazione e storia di perdizione. Ma Dio,
ancora tramite la nostra libertad liberata dalla grazia,
la trasforma in storia di salvezza.

La prassi cristiana diviene allora il luogo di impat-
to fra il Regno di Dio e il mondo, in quanto la reden-
zione non & solo avvenimento privato ed interiore, né
la redenzione della storia & semplicemente rimandata
alla fine dei secoli.

b} Da questo criterio fondamentale dell’etica cri-
stiana, la teologia della speranza deduce consequen-
zialmente il suo mode di concepire la Legge morale e
di definirne il significato. !l problema si & posto con una
urgenza particolare nell’area cattolica, in quanto nella
teologia morale post-tridentina detta categoria aveva
sempre assunto un ruolo centrale nel discorso etico-

(49) Cfr. /bid., pp. 133 e 144.
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cristiano, e il rapporto di essa con il Vangelo aveva
costituito uno dei temi pilt ricorrenti nella teologia
controversista.

La domanda circa la legge morale infatti si pone
come domanda sul valore della legge stessa in quan-
to norma astratta ed universale; sia perché nella teo-
logia morale post-tridentina essa si era posta come
tale, sia per il modo con cul la teologia della speranza
costrulsce il discorso etico. La risposta sembra muo-
versi su due linee o sulla base d! due preoccupazioni.

La prima preoccupazione & di uscire dall'implanto
razlonalistico che, facendo di un ordine ideale loriz-
zonte ultimo dI ogni affermazione etica, aveva come
esito possibile la estraneitd del bene dalla storia.

La seconda preoccupazione & di non cadere nella
identificazione fra bene ed efficacia storica; la quale
2, in sostanza, [a condanna a morte di ogni etica.

La conclusione di questa riflessione sembra arti-
colarsi nel modo seguente. L'unico valore etico che si
impone e che non ammette alcuna eccezione, & la real-
td storica e concreta della persona umana presa in
tutta la sua completezza,

Cid che la tensione etica del cristiano cerca quofi-
dianamente di realizzare & una sempre maggiore cre-
scita del mondo umano, che troverad la sua pienezza
nella definitiva venuta del Regno escatologicamente
promesso nella risurrezione di Cristo.

La vita etlca del cristlano parte da un = essere da-
to » e cammina verso un « dover essere »; dover esse-
re che non pud venire semplicemente Identificato con
il primo, ma neppure essere relegato ad un puro e for-
male mondo ideale.

In concreto cos'eé che opera la mediazione fra I'uno
e I'altro? Il pensiero greco-cristlano, anche se non sem-
pre con uguale chiarezza, rispose alla domanda elabo-
rando il concetto dl « natura umana », appartenente
non ad una dimensione empirica ma ontologica; d'al-
tra parte non puramente ideale ma reale, In quanto
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coincidente con |'essenza metafisica dell'uomo, anche
se poi la determinazione di questo concetto varid® no-
tevolmente nella teologia morale. Ed & nel rispondere
a questa domanda che la teologia morale dei teologi
della speranza introduce un discorso veramente nuo-
vo, anche se discutibile.

Il dover essere o imperativo etico sorge dall’esse-
re, cioé dalla situazione umana concreta, mediante la
« esperienza del contrasto » o « della negativita criti-
ca »; esperienza del contrasto o negativitd critica che
trova la sua fonte originaria nella = nuova terra e nuo-
vi cieli » gid escatologicamente anticipati nella risur-
rezione di Cristo.

In questa mediazione, la conoscenza morale del
cristiano ha due punti essenziali di riferimento; ed in
ambedue, mi pare, la teologia della speranza supera
forse la cosiddetta etica della situazione: |'analisi
scientifica della situazione e la « legge morale ».

E ormal evidente che la seconda non potra piu
avere il significato di mediazione fra essere e dover
essere; mediazione operata soltanto dalla coscienza,
che assume il significato di una solidificazione, per
cosl dire, di un complesso di passate esperienze.

Le leggi morali sono « la cartografia di una lunga
storia di esperienze ». In altre parole, le leggi morali
non sono che l'espressione concettuale del gia realiz-

z8to; e pertanto il loro valore & di essere = norma di-’

rettiva » nel senso della quale si deve camminare. Le
norme morali infatti non fanno che veicolare risposte
gid date a situazioni disumanizzanti e superate della
coscienza umana. ’

= Per questa ragione noi non possiamo accordare
alcun valore di realty alle norme astratte come tali.
Del resto, esse sono incapaci di rivolgerci un invito!
Il loro carattere astratto rivela l'impotenza dell'uomo
ad esprimere in modo esauriente la realtd. L'astrazio-
ne interviene nella nostra conoscenza come un aspet-
to della conoscenza pill integrale, in cui il contenuto
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del concetto astratto, grazie ad un contatto concreto,
esistenziale, non concettuale con la realtd, prende va-
lore di rinvio Intrinseco: & nelia direzione indicata dal
contenuto concettuale che si trova la realtd. Le norme
astratte generali rinviano dunque, in manfera certa-
mente inadeguata ma reale, alla norma concreta che &
la realtd. La norma astratta non ha consistenza per se
stessa, ma possiede tuttavia, nel tutto che costituisce
la stima del valore morale, un valore di espressione
della norma etica concreta (individuale), cio& della
stessa realtd oggettiva » (50).

¢} Questa ulteriore puntualith e concretezza nhasce
unlcamente dalla coscienza del cristiano. Questa &
identificata dalla teologia della speranza ¢on una deci-
sione creatrice, orlginarla, indeducibile e consapevo-
le che nell'imperativo storico concreto realizza qui e
adesso il radicale dinamismo della persona umana. E
questo dinamismo & volto a reallzzare la propria ed
altrui dignita secondo un orizzonte asslologico che con-
tinuamente lo sorpassa, perché costituito dal Regno
di Dio che viene.

Sembra pertanto alla teologia della speranza che
la propria descrizione della coscienza morale cristia-
na sfugga a quella aporia fondamentale propria della
Teologia morale, sia protestante che cattolica. L'aporia
& descrivibile nel seguenti termini: una volta affldata
alla coscienza la funzione mediatrice fra cid che & e
cid che dev'essere, nelle prospettive etiche preceden-
ti la mediazione avveniva a spese di uno dei due ter-
mini da mediare, e cio&: o il comandamento di Dio do-
veva essere « adattato » o la situazione concreta do-
veva « adattarsi ».

Viene superata questa aporia in quanto cid che ca-
ratterizza la coscienza non & ia funzione di cerniera
fra due realtd gid date, ma un consapevole affidarsi al-

(50) Schillebeecloc E., Dio e fuomo, traduzione italtana di
Da Vetralla P.G., Roma, 1967, pp. 416 8.
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la dinamlca di una situazione. La coscienza percid non
¢ mai un dato ma un compito, non una realtd chiusa
ma una finestra aperta; non un cerchio compiuto ma
un « vettore » diretto verso una realth mai pienamen-
te raggijunta né ragglungibile.

Non si sacrifica insomma tn questo modo né il « be-
ne » né la « storla », per usare il vocabolario bonhoef-
feriano. Non il primo, in quanto non si offre e non si
pud offrire né come un fatto compiuto né come un si-
stema di proposizione, ma unicamente come la con-
creta possibilita offerta a Dio che viene = oggl »; non
la seconda, perché la sua realtd & data dalla venuta
quotidiana del Regno di Dio.

Ha ragione dunque W. Pannenberg quando sostie-
ne che tutto il discorso etico della teologia della spe-
ranza regge se tiene l'identificazione fra bene ed es-
sere di Dio, fra essere di Dio e il suo venire.

La legge morale non diventa manipolatrice della
coscienza se & vista come linea indlicativa, direttiva di
marcia, nata dall’esperienza storica come esperienza
di contrasto o, che & lo stesso, dal Regno di Dio gi3
venuto.

Nulla di meno: il piano di Dio gode di unitarietd
di costruzione; nulla di pili: diversamente rischierebbe
di rlagganciarsi ad una situazione storica passata, men-
tre Il futuro viene preparato attraverso decislon! sto-
riche ed imperativi etici ineditl.

1! discorso della teclogia della speranza, dal punto
di vista della teologia morale, presenta tuttavia una
aporla fondamentale.

Come & possibile caratterizzare altre situazloni
come « Regno di Dlo gid venuto » all'infuori della Ri-
surrezione di Cristo, se questa non fonda per il mon-
do nessun « & » sa non sulla base di un « sard » asso-
luto che & solo promesso per noi?

Donde desumere allora il criterlo per distinguere
una « legge morale » da un « successo storico =? In al-
tre parole: come & possibile costruire un criterio mo-
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rale fondandolo su una situazlone che non & ancora e
che appartiene al futuro assoluto del mondo? Né si pud
rispondere: il futuro & gia stato realmente anticipato
nel Risorto, perché l'anticipazione riguarda solo Gristo;
mentre per noi & solo futuro, come affermano continua-
mente i teologl della teologia della speranza. A meno
che non si ritorni alla fondazlone puramente cristologi-
ca della norma morale; ma essa, gid tentata da K.
Barth, come si & visto, & Insostenibile ed irrealizzabile;
oppure c¢i si pud richiamare al gld avvenuto storica-
mente, ma il riferimento non & decisivo per 1 teologi
della teologia della speranza.

Il punto di partenza di Pannenberg. di isplrazione
hegellana, precipita nella pura fattualitd. Lascia piena-
mente intatta la domanda sui criteri per distinguere
il venire del « Regno nel mondo » dalla « azione dei po-
teri di distruzione »: lascia clog intatta la domanda da
cui era partito. Tra l'altro si constata come la teologia
morale post-tridentina aveva posto un problema vera-
mente serio.

Conclusione

Questo & il punto di arrivo provvisorio. Attraverso
la faticosa marcia della teologia morale possiamo ren-
derci conto di come oggi si pone il problema morale
nella comunitad cristiana. Forse si pone In questl ter-
mini: come costrutre un discorso di mediazione cristia-
na fra Evento e storia assicurandolo sia da un raziona-
lismo che al limite pud diventare un tentativo di costrin-
gere la storla dentro costanti razionalmente precostl-
tuite, oppure pud diventare compromesso nel senso
di costringere l'esigenza del comandamento a venire a
patti con la vicenda storica (teologia morale post-tri-
dentina); sia da un estrinsecismo di fondo che, pur sal-
vando |'Evento nella sua incommensurabile incoordina-
bilitd, pud finire per avere soltanto compassione del
mondo {morale barthiana); sla da una riduzione privati-
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stlca dell’'Evento rischiata o neila comprensione del
comandamento tagllato solo secondo la misura del
singolo tstante (R. Bultmann) o secondo una determi-
nazione della relazione teologicamente privilegiata
uomo-Dio, mediata unicamente o prevalentemente sulla
base della apriorica apertura trascendentale illimitata
deli’'essere (K. Rahner); sia da una riduzione prassistl-
ca che al limlte pud finire nella identificazione di bene
ed efficacitd storica (teologia della speranza)?

In questi termini, come si vede assai complessi,
sembra oggi formularsi la domanda etica.

POMPEQ PIVA
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SUMMARY: The ethical] question and several historic answers:
some notes for an ecumenical reflection.

We can take account of how morael problems are ralsed In the
Chrigtian community only through the difficult task of moral
theology today. It is necessery to construct a discourse of
christian mediatlon betwsen Event and History. Thls is done:

— efther by a rafionzllsm which can bacome an attempt to
restrict history to constent factors rationelly preconcelved or it
can becoms a compromise in the sense of compelling the com-
mandment to enter into a pact with historical events (Post-tri-
dentlne moral theology);

~ efther by fondamental extrinsicism which, while saving
the Event in jts unmeasurable unco-ordinabliiity, can end up by
showing only compassion (in the highest meaning of the word)
for the world (Barthian morality);

~ either by a risked reduction of the Event or in the under-
standing of the commandment cut up only by the measure of
single Istances (morality of R. Bultmann), or by the datermi-
natlon of the theologically favored relation God-man, madiated
solely on the basis of an apriorl-unlimited-trascendental opening
of being (theology of K. Rahner);

— elther by & praxis-reduction which et jts limits can end up
in the Identificatlon the good and historic efficacy (theology
of hope).

it seems that today the ethicotheological question Is raised
in thase terms which can be seen, are very complex,





